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Introduction

Les Kassena habitent une zone située de part et d'autre de la frontiére qui sépare le
Ghana et le Burkina Faso.

Au Burkina Faso, les Kassena occupent une grande partie de la province Nahouri.

IIs recouvrent les départements de PO, de Tiébélé et de Guiaro. Selon le recensement
général de la population et de I’habitat de 2007, les Kassena au Burkina comptent
130.664 habitants. On trouve aussi environ 100.000 Kassena de I'autre c6té de la
frontiere, dans la Région du Nord du Ghana. lls parlent une langue « gurunsi » : le
kassem.

Les voisins des Kassena sont les Nuna a l'ouest (qui parlent aussi une langue gurunsi), les
Nankana ou Ninkarst a I’est (leur langue est tres différente du kassem, mais leur culture
est assez proche de celle des Kassena), les Bisa au nord-est, les Mossi au nord (voir p. 4)
Les Kassena vivent principalement de I'agriculture et de I'élevage, mais aussi du
commerce des produits alimentaires et industriels en provenance du Ghana. lls sont fiers
de leur langue, de I'architecture de leurs maisons et de leurs danses. Il n'existe aucun
pouvoir central pour I'ensemble de tout les Kassena. Traditionnellement, chaque village
vit d'une maniere autonome, sous l'autorité d'un chef local et d'un conseil d'anciens. Les
activités du village sont rythmées par l'alternance d'une saison des pluies de mi-mai a
mi-octobre ; et d'une saison seche de mi-octobre a mi-mai (voir p. 33-35).

Historique et but de ce document d’observations ethnographiquement

De mai 1988 a décembre 1995 nous avons habité et vécu avec les Kassena a Tiébélé
pour des travaux de linguistique, de traduction et d’appui a I’alphabétisation en langue
Kassem. Ainsi nous avons pu observer la culture de proche en participant a des
éventements culturels tels que les mariages, des funérailles etc. Pour recueillir les
informations qui étaient la base de ce travail nous avons utilisé des méthodes variées :
des informations informelles recueillies par-ci et par-la, des discussions a la suite de
mariages et de funérailles, et des informations par nos amis ou assistants de langue.
Par exemple nous avons fait raconter a plusieurs personnes comment se déroule un
mariage chez les Kassena et nous avons récolté des textes au sujet des funérailles (voir
annexes : textes recueillis). Bien que nous n’habitions plus a Tiébélé depuis 1996,
nous faisons chaque année plusieurs visites au pays Kassena. En plus des expériences
personnelles, nous avons consulté les documents qui étaient déja écrits concernant les
Kassena, surtout par Allison Howell qui a vécu parmi les Kassena du Ghana et qui a fait
des recherches ethnologiques (voir bibliographie).

Toutes les photos ont été prises par les auteurs de ce document.
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1.1. Apercu de la société et de la religion @ {i\g) L{‘v\g%

La structure sociale des Kassena se montre dans leur structure spatiale. lls sont
organisés en groupes familiaux et villageois, structurés en catégories suivantes, allant
du plus grand au plus petit :

1. le village

2. le lignage maximal

3. le lignage minimal

4. la famille s

Le village (#ztv) :
C’est I’ensemble des lignages maximaux
gui constituent une communauté villageoise.

Celle-ci est placée sous 'autorité d’un chef
de village, le ttv pe.

Le village est protégé par I'autel protecteur
du village, le tangwam.

Le lignage maximal :
Plusieurs lignages minimaux ayant un ancétre
en commun, le nabaarv, forment le lignage
maximal, ce qui correspond aussi au quartier
(nawuuri).

Les lignages sont protégés par les
autels de quartier, les nabaara.

Le lignage minimal :
Il est constitué d’un ensemble de familles appelé adwi.
Ses membres portent le méme nom de famille et
reconnaissent l'autorité d’un ancien de lignage,
le dwi dum nankwtian.

La famille
La famille est I’élément de base dans la communauté

villageoise et dans la société en général. Elle habite dans
une concession, le s275, qui a son tour comprend des ménages individuels
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(diga). Le maitre de cette concession (maison) exerce l'autorité sur
ses habitants et il est responsable du culte religieux. Cette grande g
famille est maintenue unie par le travail et la vie en commun.

Les maisons sont protégées par les autels de familles, les jwana.

Apercu religieux

La culture kassena est indissociablement liée aux croyances
religieuses. We, ou Bana-We le dieu-ciel a crée le monde avec tout
ce qu’il contient. Il a donné aux humains tout ce qui est nécessaire
a leur bonheur et il leur a imposé de respecter certaines coutumes.
La terre ou dieu-terre (ttga) est son épouse ou sa deuxieme moitié.
Dieu ne peut étre atteint que par les intermédiaires que sont les
ancétres, des divinités, des forces occultes et des esprits. Les
Kassena croient aussi a une vie dans l'au-dela, a la présence des
morts parmi les vivants et a une possibilité de réincarnation.
Pour se protéger des forces invisibles et gagner leur faveur, des
autels sont érigés et confiés a des esprits. Ce sont des
intermédiaires entre les vivants et les forces invisibles. Sur ces

autels sont immolés des animaux pour communier, invoquer ou

implorer le pardon en cas d'erreur ou de malheur. Deux personnages s’occupent de
ces sacrifices : le maitre de

la terre (tiga tu) et le maitre du lieu sacré (tangwam tu). Le tangwam est une divinité
terrestre pouvant étre un petit bois sacré, un marigot, une colline, un arbre etc.

Les Kassena connaissent un mythe de I’origine du mal :

Autrefois, les hommes vivaient en paix. La faim, la soif, la maladie et la mort
n’existaient pas. Dieu se trouvait a portée de main au-dessus des hommes.
IIs n’avaient qu’a tendre la main pour se servir, comme on coupe de la viande
selon son désir. Un jour, une vieille femme pilait son mil. Elle lanca son pilon
en ’air et frappa Dieu en lui proférant des paroles méchantes : « Retire-toi,
va-t-en pour que je puisse piler mon mil ». Dieu s’éleva et aucune main ne
pat plus I'atteindre.

Ce mythe nous présente un monde original parfait, mais la faute de cette vielle
femme, entraine des malheurs : la faim, des maladies, de la souffrance et finalement la
mort.

Pour le mythe de I'origine du monde voir « Traces de I’histoire des Kassena » (SIL
2008, page 53 a 55).
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1.2. La maison kassena (s2772)

Lorsqu’on regarde les villages kassena vus d’en haut, on se rend compte que les
maisons ou concessions

sont dispersées. Chaque
concession est construite
comme une forteresse et
forme une unité autour de
laquelle il y a des champs
(kadwi) pour cultiver.

Le méme terme (s212) désigne
chez les Kassena l'unité
d’habitation et le groupe qui y
réside. Le sono est le lieu de
résidence des membres males
d’un segment de lignage patri-
linéaire et de leurs épouses.

1.2.1. L’aspect visuel d’une concession (s2772)

Chaque s> est composée de plusieurs cases rondes et rectangulaires avec un toit
plat en terrasse disposées plus ou moins en cercle,
formant ainsi le mur extérieur de la concession.
La case la plus importante est la case de rites
ou la maison meére (di-nis). Toutes les cases
font face au centre de la concession et des
murs haut d’environ 1 m séparent les différents
appartements. Chacun de ces appartements
est constitué d’une (ou plusieurs) case diga et
d’une courette (kvnko/D). La partie centrale de la
concession s’appelle naboo, la cour ou I’on garde
les animaux pendant la nuit et ou I’on construit
les greniers pour le mil. L’entrée principale de
la concession est orientée vers I’ouest. Un hangar
devant I’entrée sert d’endroit pour s’asseoir et
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L’autel ancestral (nabaart) est construit a droite de I’entrée.
Dans la cour des animaux et dans les courettes de certains\ _
appartements sont enterrés ceux qui sont décédés chargés d’ans. —

Différents autels (yjwana) sont placés a
plusieurs endroits dans la concession.

Des pots ronds (kanbis) contenant des produits magiques
(/irs) sont placés a I’entrée de la maison meére.

Chaque maison a aussi plusieurs autels protecteurs.

La plupart des activités
féminines telles que
cuisiner se passent dans
les courettes.

Les cases sont utilisées
pour garder des biens et
pour y dormir lorsqu’il fait
trop froid pour dormir
dehors.

Une caractéristique de la
concession kassena est
qgu’elle est d’une
propreté
impeccable.
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1.2.2. La famille (son> tiina)

Le terme s2n2 tiina se réfere aux gens de la famille qui sont présents physiquement
dans la maison et a ceux qui sont en voyage ou qui habitent ailleurs. Bien que la mort
éloigne la personne décédée de la vue, elle demeure activement présente dans la
maison (sand). Les Kassena font la différence entre les gens décédés récemment
(ciru/cira) et les ancétres fondateurs (nabaarv/nabaara). Bien que les morts (cira) sont
enterrés sous le sol de la concession, ils
s’occupent de tout ce qui se passe dans la
concession.

Une famille élargie se compose
d’un doyen de la concession (5272 tu),

» de ses épouses, ses fils et leurs épouses
et enfants ;

« souvent encore de ses freres et leurs
épouses, fils et familles ;

» des filles non mariées ou des filles qui ont pour une raison ou une autre quitté
leurs maris et sont revenues habiter dans la maison de
leur pere.

La plus petite unité familiale compte le mari, sa femme et leurs
enfants, ce sont les diga tiina, littéralement « gens de la case ».
IIs travaillent ensemble pour leur subsistance. Ils assistent les
autres membres de la méme grande famille pour d’autres
travaux comme cultiver des champs et construire des cases.

1.2.2.1. Les peres (kwo) et les enfants (bia)

Un enfant appelle ko (« pére ») son pére biologique et les fréres et
les soeurs de son peére. Le terme ko n’est ainsi pas spécifiqguement

lié au sexe masculin. En plus, ko peut étre utilisé comme terme de

respect pour s’adresser a d’autres hommes de la génération de son
pere.

Les enfants d’un homme, mais aussi les enfants de ses freres et de
ses soeurs, sont ses enfants (b/9) (voir la représentation graphique des termes de
parenté pages 26).

Il était coutume de donner en adoption l'une des filles de huit a dix ans dans une
relation d’échange appelée buvri. Souvent c’est I’épouse qui demande a son frere
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cadet de lui donner une fille pour lui aider dans son ménage. Cette fille
(kaynaant) est pour ainsi dire une servante qui I’aidera dans les taches

du quotidien jusqu’a ce gu’elle atteigne I’age pour étre donnée ne mariage.
Cet oncle s’occupait de tout ce qui concernait I’enfant ainsi « adopté ».

De nos jours, cette coutume est en train de disparaitre.

Les enfants appartiennent a la concession du pére. Donc, les enfants
d’une veuve ou d’une femme divorcée reviennent a la maison du

1.2.2.2. Les meres (n/inad) et les épouses (kaana)

Un enfant appelle nu (« mére ») les femmes suivantes :
* la mere biologique de I’enfant,
* toutes les épouses de son pere,
» les épouses des freres de son pere,
» et les soeurs de la mere.

Lorsqu’une femme se marie, elle est appelée automatiquement
kaant (femme/épouse) par les freres et les soeurs de son mari.
Normalement elle soulage sa belle-mere en faisant désormais la
cuisine, bien que cette tache soit souvent partagée entre
plusieurs femmes. Les enfants apparentés a la mere (cousins et
co-cousins) sont appelés cvrv (sg.) et currv (pl.).

La femme qui est considérée comme la doyenne
des épouses d’une concession assume la
charge rituelle de « maitresse de la chambre »
(digs tu). C’est généralement la premiere
femme du doyen de la maison et c’est elle qui
habite la case des rites (d/-nis) ou se déroulent
les rites : rites de naissance, rites de mariage,
rites de la mort d’un membre de la maison,
I’excision des jeunes filles etc.

13



1.2.2.3. Le chef de famille (son2 tu)

En général, ’homme le plus agé de la concession est le doyen
de la famille ou le chef de la famille (527> tu) est le
responsable de tout ce qui se passe dans la concession. Pour
cette tache difficile, il cherche souvent conseil aupres de ses
freres et aupres du devin (vurv). Il parle souvent aux ancétres
et s’adresse a eux disant a ko (mon pére) ou

a nu (ma mere). Il demande leur aide ou il les informe des
affaires de la famille ou leur demande conseil pour une
décision a prendre.

Le chef de famille intervient pour régler des disputes internes des membres de la
concession et il veille au comportement correct de ses membres (5212 tiing).

Il a une grande autorité puisqu’il s’occupe aussi des rites pour toute la

famille. Il est le seul qui peut faire des sacrifices (kaant jwans) ;
concernant la famille entiére et se place ainsi entre les ancétres
et les habitants de la concession (cela ne concerne pas les
esprits protecteurs individuels que les membres de la famille
peuvent avoir). Son autorité qui impose le comportement moral
des membres de la famille se voit affaiblie a cause de I'influence
de la mondialisation qui se manifeste en ce qu’on peut appeler

« la vie moderne ».
Le sono tu représente la concession/famille (s272) entiere envers I'extérieur.

1.2.2.4. Les ancétres (nabaara)

Les ancétres prennent une place primordiale dans toute
concession kassena. lls sont la souche de la famille. Leur vie
continue a travers leur descendance et donc, tout ce qui
existe et tout ce qui existera dans la famille portera leur
marque. On peut méme dire : Tout vient d’eux et grace a eux.
Par conséquence, toute la vie est orientée par eux et vers eux
car ils sont la source de cette vie qu’ils ont donnée a leur
descendance pour la perpétuer. Les ancétres assurent la
fécondité de la famille, ils sont aussi les garants de la santé

des leurs et de la fertilité du sol.
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On peut dire que toute la vie des Kassena est sous la mouvance de I’esprit des
ancétres, et qu’il ne peut perdre un instant leur mémoire. Les ancétres sont le point de
repere en toute chose. La ligne de conduite pour ’homme est surtout d’étre digne de
ses ancétres, de marcher sur leurs traces. Il faut a tout prix imiter

les ancétres. C’est eux qui détiennent la vérité et la vraie vie.

Les ancétres sont les gardiens de tout ce qu’ils ont établi en

veillant sur leur observance. Rien ne leur est caché de la vie des

vivants. Tout personne qui outrepasse ces coutumes, s’oppose

non seulement aux vivants, mais aussi aux ancétres.

Les ancétres ne font pas seulement respecter les coutumes, ils

délivrent aussi les vivants des divers maux que leur infligent les

mauvais esprits.

On s’adresse a eux comme médiateurs aupres des puissances

invisibles et aupres de Dieu pour les besoins de toutes ordres.

Tous les événements qui touchent la famille sont des raisons pour

se tourner vers les ancétres. lls sont en mesure d’intervenir en faveur de tout ce qui
fait le bonheur de la famille et on les invoque avant chaque événement important dans
la famille. Toute la vie de la famille se déroule sous leur regard bienveillant.

Les Kassena pensent que certains ancétres reviennent dans la famille en renaissant. lls
sont reconnaissables par des signes ou des traits de caractere (voir sous 1.3.4. Noms
des revenus).

1.2.2.5. La situation de la femme

La famille de la femme se tourne autour de trois maisons :
* sa concession paternelle (ko s>n2), d’ou elle est une
fille (buko) et une femme mariée du lignage (kadiko) et
une cousine (ko-bu) de la grande famille.
« Dans la concession de son mari (barv sano) elle est une
épouse (kaant) et une mere (nu).
« Ala concession de son oncle maternel (nabra so15)
elle est en relation avec la famille des freres des sa mere
et une cousine (cvrv) de tous ceux de sa génération.
Ses relations avec ses freres et soeurs de sa maison paternelle restent forts. Apres le
mariage elle va habiter dans la maison de son mari (barv s2n2), mais de temps en
temps elle vient rendre visite a sa famille d’origine (ko s2n)).
Une femme n’a pas droit a I’héritage de la terre. Pourtant la famille de son pére ne
refuserait jamais de donner un terrain pour cultiver ou pour habiter a elle ou a ses
enfants.
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La maison des ses freres (nabra son2) est quelque chose de privilégié
pour ses enfants, car ils y ont toujours le droit de réclamer une poule.
La maison de I'oncle maternel est toujours un refuge par exemple pour
quelgu’un accusé d’avoir commis un acte de sorcellerie etc.

Un mari doit avoir un grand respect envers sa belle-famille (¢za s2r75), surtout envers
son beau-pere (ttimbaarv ou kannt ko) et sa belle-mere (ttnkaant ou kaant nu).

Quand le mari d’une femme meurt, elle pourra se remarier. Les veuves encore en age
d’avoir des enfants pourront choisir (de préférence un frere direct du décédé) de s’unir
a un nouveau mari. Les enfants qui naitront de cette seconde union seront considérés
comme des enfants du premier mari décédé. Donc les Kassena pratiquent le lévirat.

1.2.2.6. Les naissances

Une femme agée (de la famille du mari) agit dans le réle de
sage-femme pendant I’accouchement. Un proverbe dit :

« Kaztm ba lvra, yt o Iwara. » Ce qui veut dire : « Une vieille
femme n’accouche pas mais elle aide a accoucher ». Le
placenta est enterré. La vieille femme lave d’abord le bébé et
ensuite la maman avec de I’eau chaude. Quelqu’un informe
le doyen de la concession (5212 tu) de la naissance. Parfois il
est nécessaire que celui-ci pose un produit protecteur sur le cou de la mere pour la
protéger des gens malveillants (y/-

svny) (littéralement « ceil rouge »).

La mere et le nouveau-né restent dans la maison des

{

‘\/‘\mv‘ “\ ,E:&t;’ rites (di-nis) pendant trois jours si le bébé est un
L\ W Olad . ) . .
;3;;‘?«%},%%”,@‘ %’f-:" garcon et quatre jours si le bébé est une fille.
Fo <50 50 N . . .
'-"Y _).“ Apres ces trois/quatre jours elle sort de la maison et

. est conduite, les yeux couverts, a I’entrée de la
concession. La elle accomplit le rite appelé
soufflement (firu), on place de la cendre dans sa main et elle souffle trois fois si le
bébé est un garcon et quatre fois si c’est une fille. Ce rite est une supplication envers
Dieu pour la/les protéger et de la/les garder des maladies. Des maintenant elle peut
quitter la maison sans crainte.

Le doyen de la maison va consulter le devin (vurv) pour savoir si les ancétres
demandent un sacrifice. La mere du bébé prend un peu de cendres dans un tesson de
pot et quelques brins d’un balai et se rend sur le chemin qui mene a la maison
paternelle (ko son). Elle place les brins de paille en forme d’une croix sur
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le chemin et met de la cendre dessus ainsi que quelques
tessons d’un pot cassé. Ce est fait pour la protection de
la mere et de I’enfant.

" Lorsqu’une femme met au monde un bébé qui semble avoir un
comportement bizarre, on doit I’examiner pour voir s’il est un vrai
étre humain ou bien s’il s’agit d’un esprit/génie (ciciru) qui se manifeste comme étre
humain. Pour voir si le bébé est un vrai humain on I’enferme pendant plusieurs jours
dans une case. Si le bébé meurt, on sait qu’il était effectivement seulement un ciciru,
et si le bébé est resté en vie, on sait qu’il est un humain et tous les soupcons sont
enlevés.

Le chef de famille donne le nom a I’enfant ou bien on va d’abord consulter le devin
pour savoir quelle divinité/esprit se veut responsable pour le nouveau-né en faisant
venir I’enfant sur terre.

Apres la consultation chez le devin « vurv », le chef de famille dédie I’enfant a cette
divinité (dvpa/dwi) par une cérémonie appelée swesm ou seem. Pour faire cela une
vieille femme cherche deux types particuliers de feuille d’arbres avec lesquelles elle
fait une tisane. Elle le verse dans une calebasse avec un peu d’eau froide et verse ce
produit trois fois (si c’est une fille, quatre fois) sur la mere. Cette cérémonie purifie la
mere et la protege de maladies.

Cet esprit protecteur (dvna) peut étre soit :

Un esprit protecteur personnel appelé we (dieu ou ciel).

* Un produit magique (/ira) dans la maison paternelle de la mere.
Dans ce cas on doit construire un autel pour ce fétiche dans la
maison ou le bébé grandit.

e Un autel de terre (tangwam), dans ce cas on doit —
faire un sacrifice.

e Un python (di) auquel I’enfant est dédié. ——
. o dt
* Un ancétre (nabaarv) ou pere (ciru) décédé il
n'y a pas trop longtemps.

L’esprit protecteur (dvna) est représenté par un pot (/ire kambia)
qui contient de I’eau et des herbes hachées.
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Lorsque I’enfant ressemble au pére, un bracelet (bana) est
mis a la main ou au pied de I’enfant pour protéger le péere
d’une attaque éventuelle d’un esprit malin parvenant de I’enfant.

Les Kassena pensent qu’il y a des gens dont les yeux ont la
capacité de voir les ames/esprits (joro) (sg.) et (jwaaru) (pl.)
d’autres personnes, tandis que la plupart des gens n’ont pas
cette capacité. Les personnes qui peuvent voir les esprits
d’autrui sont appelées (curv) (sg.) et (cura) pl. les « sorciers ».
Les cira peuvent méme « manger » les esprits/ames et c’est

pour cette raison qu’on les craint. Cette faculté de voir peut
se transmettre a la fille d’une sorciére.

1.3. Les noms des gens

Lorsqu’un bébé est né, c'est généralement le chef de la
famille ou le frere du pere ou bien la grand-mere ou le
pere qui lui donne son nom.

Souvent le pere dit a son frere de trouver un nom pour son enfant. Il n'est pas
rare que le frere du pere ne donne pas seulement le nom a I'enfant mais que
c'est aussi lui qui éleve le fils a la place du vrai péere. Les premiers

jours, le nouveau-né est appelé Sampana (bébé, nouveau
arrivé) jusqu'a ce qu'il recoive son nom.
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1.3.1. Le nom (yurt) et son sens

Dans le contexte de la religion traditionnelle, le chef de famille doit aller demander
au devin de consulter les ancétres, avant de donner un nom a un nouveau-né.
Le devin recoit les informations des ancétres pour savoir :

1. si un ancétre a été réincarné dans cet enfant,

si oui, lequel ?
2. si cet enfant a été donné par la terre, ou bien par un lieu sacré, une riviére sacrée,
3. une montagne sacrée etc. ?

Tout cela joue un role important pour savoir quel nom on doit donner a un enfant.
Souvent le nom reflete une circonstance ou un événement important au temps de la
naissance de l'enfant.
Par exemple
= Lorsqu’un enfant est né lors de la pluie, il sera probablement appelé Adva
« homme de pluie ».

= Sil'enfant est né pendant le premier jour de la lune,
son nom sera Acana « homme de la lune », etc.

Si I'enfant pleure beaucoup aprés avoir recu un nom, on sait que l'enfant n'a pas recu
le vrai nom et on doit tout de suite aller consulter le devin pour trouver le vrai nom.
Autrement, I'enfant peut devenir malade et méme mourir du fait de ne pas avoir recu
le nom convenable.

1.3.2. Noms des jumeaux ou des jumelles

Lorsque des jumeaux ou des jumelles naissent,
leurs noms sont déterminés par la tradition :

= deux garcons : le premier sera appelé Awe
et le deuxieme s'appellera Ape.

» deux filles : la premiere sera appelée Kawe
et la deuxieme sera appelée Kape.

= un garcon et une fille : le garcon
s’appellera Awe
et la fille sera nommée Kawse.
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1.3.3. La forme masculine et féminine des noms

Les noms d'hommes ont le plus souvent le préfixe

A- qui est probablement un raccourci de Ba- qui

veut dire baarv « homme male ».

Les noms de femmes ont le plus souvent le préfixe Ka-
qui est un raccourci de kaant « femme ».

Exemples :
Homme femme sens en francais :
Abugs Kabugs | « homme / femme du marigot »
Acana Kacana « de la lune »
Adt Kadt « du boa / python »
Adaa Kadaa « du bois »
Adva Kadva « de la pluie »
Alira Kalira « des gris—-gris »
Aluu Kaluu « du fer »
Al Kalao « sac du devin »
Amuna Kamuna « du mil »
Ape Kape « du chef »
Apiu Kapiu « de la montagne »
Apuri Kapuri « de la poubelle »
Atiu Katiu « de l'arbre »
Atlga Katiga « de la terre »
Avugv Kavvgv « du devin »
Awala Kawala « d'arbre : annona »
Awe Kawe « de Dieu »
Awla Kawta « du soleil »

etc.

20



1.3.4. Noms des revenants

Dans la religion traditionnelle, les gens pensent que les esprits/ames humaines existent
quelque part avant qu’ils ne descendent dans le ventre d’'une femme et naissent dans ce
monde. llIs savent bien qu’un bébé est créé par I'union d’un homme avec une femme,
pourtant I’esprit, le caractére et méme I’apparence d’un enfant proviennent d’une ame
incarnée. lls pensent que les ames sont créées par Dieu a un moment antérieur non
déterminé. Il se peut que cette méme ame a déja été dans le monde plusieurs fois : elle
est née, elle a vécu, puis elle est décédée et repartie dans le monde des esprits.

Ainsi, les ames qui sont retournées dans le monde des esprits peuvent revenir et étre
réincarnées, normalement dans la méme famille.

Le processus de la réincarnation fait qu’on oublie I’existence d’avant. Bien qu’on pense
que I’ame est réincarnée, on suppose aussi que quelque chose de la personne dans
laquelle ’'ame résidait auparavant reste dans le monde des esprits.

Cette pensée est reflétée par les noms.

Lorsqu’on s’apercoit qu’un nouveau-né est en fait une personne qui est revenue dans ce
monde, on lui donne le nom convenable comme par exemple :

A

Kojoori : Ko-joori le pere est revenu »

pere-revenir

Ananu : A-na-nu « meére de mon ancétre »
mon-ancétre-mere

Akotus : A-ko-tua « mon pere est venu »
mon-pere-venir

Anutu? : A-nu-tus « ma mere est venue »
ma-mere-venir

Nabanu : Na-bam-nu « mere des ancétres »
anceétres-les-mere

A

Nabaart : Nabaart ancétre fondateur »

ancétre fondateur
Nabaarinu : Nabaari-nu «mere d'un ancétre fondateur»

ancétre fondateur-mere
etc.

21



1.3.5. Noms se référant a des événements liés a la naissance

Tibiru est un nom donné au premier enfant né apres une fausse couche (fille ou garcon),
ce nom semble avoir le sens de « construire la maison avec succes ».

Lorsqu'une femme accouche plusieurs fois d'enfants morts ou bien s'ils meurent peu apres
I'accouchement, on donne au nouveau-né un nom qui doit tromper les puissances qui sont
responsables de la mort des enfants précédents. Ce nom doit diminuer apparemment la
valeur de I'enfant. Si par exemple un ancétre en colere ne se laisse pas apaiser par des
offrandes afin qu'il laisse en vie le nouveau-né, on donne au bébé le nom de Kabaa
«esclave», ou bien Apuri « du tas d'ordures » (Kapuri pour une fille),

ou encore Abanwt « je ne vis pas ».

De tels noms font que les esprits perdent leur intérét pour
I'enfant et le laissent tranquille.

Lorsqu'un enfant est né avec les pieds en avant, on lui donnera
le nom Ang « des pieds » pour un garcon, et Kane « des pieds » pour une fille.

Lorsqu'un enfant est né sur le chemin, on le nommera probablement Acwans

« du chemin », ou Kacwana pour une femme;

ou encore s'il est né au marché, il s'appellera <Ayaga>,
« du marché » ou Kayaga pour une fille.

1.3.6. Noms rappelant des événements ou circonstances

Parfois, on ne va pas chez un devin pour trouver un nom, mais on donne
un nom qui convient a la circonstance dans laquelle une personne se trouve
au moment de la naissance de son enfant.
Avec ce nom on peut :

= se moquer d'un adversaire
= dénoncer quelgu'un qui nous a fait du tort.

Le nombre de ce genre de noms est presque illimité.

Exemples :
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nom kasum :

Abudibe :

Abvnbi :

Adamuna :

Ajandwo :

Ajonatino :

Akambadaga :

Akamwvti :

Ambonbse :

ASgturv :

etc.

mot a mot :

Aa-bi-di-be
je-futur-croitre-avec-quoi

A-bvnL-bi
je—-penser-cent

A-dat-mumuna
je-ne pas étre-fourmi

A-jani-di-wad
je-lutter-avec-qui ?

A-joni-a-tins
je-prendre-je-garder

A-kam-ba-daga
je-actes-ne pas-beaucoup

A-kam-wv-ti
mes-actions—-ne pas-fini

A-mdoni-be
je-rire-quoi ?

A-se-turv
je—accepter-insultes
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sens en francais:

« je grandirai avec quoi ? »

« je pense cent fois »

« je ne suis pas une fourmi »

« je lutte contre qui ? »

« je garde cela pour moi »

« mes faits ne sont
pas nombreux »

« mes actions ne sont
pas terminées »

« de quoi vais je rire ? »

« j'accepte les insultes »



1.4. Termes du systéme de parenté

1.4.1. Index par ordre alphabétique :

singulier

bu

barv

cvrv

d>

kaant

ko

ko-bu

ko-nakwt

na

naa

naa

pluriel

bis

banna

cvrrv

dwa

kaana

kwa

ko-bia

kwa-nakwa

naana

naarv

naarv

traduction :

« enfant »

explication :

le fils et la fille ; tous les enfants

issus de ceux qu’Ego appelle « ainé »

« mari »

« cousin, cousine »

« beau-frere »
« belle-sceur »

« femme, épouse »

« pére »

« frére / soeur »
« cousin, parent »
« grand-pere »

« aieul »

« grands-parents »

« petits-enfants »
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ou « cadet »

pour Ego féminin : le mari, mais aussi
tous « les fréres » du mari

les enfants de la sceur du pére de la
mere, ceux de la fille du frere de la
mere et ceux de la fille du fils du
frere de la mere.

les freres cadets de I’épouse, ainsi

gue toues les « sceurs » (ainées ou
cadettes) de I’épouse, terme réciproque,
donc ils appellent Ego aussi d> pour Ego
féminin, tous les maris de ses soeurs

I’épouse de Ego, mais aussi les
épouses de tous ceux qu’il appelle
« frere »

le pere, le frere du peére et tous

ceux que le pére appelle « ainé » ou

« cadet », mais aussi la sceur du pére et
toutes celles que le pere appelle « soeur »

parent proche (lit. « enfant du pére »)
le pere du pere

le pere du pere du pére et tous les
agnats en génération+3

le pere du pére et le pére de la

mere, la mere du pere et la mere de

la mere

les enfants du fils et de la fille, mais



na-boro

(naa-jwara)

nab>

nak>

nabra

nu

nu-bu

nu nhakwtn

nyaant

tumbaarv

tutnkaant

ztmbaarv

na-bwaaru

nabwa

nakwa

nabanna

niina

nu-bis

nu-nakwa

nyaana

tumbaara

tinkaana

ztmbaara

aussi les petits—enfants de ceux
gu’Ego appelle « ainé »/ « cadet » et
« seeur »/ « frere »

les enfants de ceux qu’Ego appelle
« petits—fils »

« arriere petit-fils »
« fréere d’une femme » germains et cousins paralléles
patrilinéaires

« soeur d’'un homme » germains et cousins paralléles
patrilinéaires

le pere de sa mere, le frere de sa mere,
le fils du frere de sa mere,

« oncle maternel »

« mere » la meére, les sceurs de la mere

« frere / soeur » les enfants de la méme mére, mais

« cousin, parent » aussi les enfants des femmes qui

(lit. « enfant de mere ») appartiennent au lignage de la
mere et sont de la méme
génération qu’elle

« grand-mere » la mere du pére

germains et cousins paralleles
patrilinéaires

« frere cadet »
« soeur cadette »

le pere de I’épouse, les freres ainés de
I’épouse, de maniere collective, tous les
hommes du lignage de son épouse

« beau-pére »,
« beau-frere »

tumbaarv est un terme réciproque, donc les tatmbaara appelle Ego aussi ttmbaarv

« belle-mére », la mére de I'épouse

« belle-soeur »

germains et cousins paralleles
patrilinéaires

<ainé, ainée>
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1.4.2. Représentation graphique des termes de parenté

a nabra sond « Les maternels »

a na, a ko ko—nakwt
I (a na-boro)

a haa a nu ko, a naa
a ko-nakwt a nabra

a nu-nakwt

(@ naa)

A /,
a ko a ko a ko anu anu a nabra
a ko nako a ko zimbaarv (a bu) (a bu) a nu nyaant (a naka bu)
' ' | (@ bu) |
N/ -
a zimbaarv Ego anyaant anak> acvrrv anaka> anabra
(a nyaant) i (@ ztmbaarv) (a naba)
; (C:A 1 2\ s By ] §
a bu a bu a bu acvrrv bis acvrv anabra
(@ /(|0) (@ ko) (a /io) (a |/<0)
X ey @
a naarv é\naa\ a naa a naa
(a naa) (@ naa) (a naa) (a naa)
a na-borol
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1.4.3. Représentation graphique des termes pour la belle-famille

Ego masculin

0 e
a timbaarv  a tumbaarv a tinkaant a kaant nu nyaant
a kaant ko zimbaarv  a kaant ko a kaant nu

a kaant a tumbaarv ad> add add
(a barv) a kaant nabo a kaant nyaant a kaant nab>

a kaant a nyaant
(a barv)

@ buks) @ bu kaant)

Ego a barv a barv a ka-don  a barv a barv add
Moi (a kaant) (@ kaant) (a ka-don) (a kaant) (a kaant) (@ dd)
I | (a nyaant) l
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1.4.4. Termes de relation d’alliance :

e Mari et épouse = barv dt kaant

» Beau-pere et beau-fils = timbaarv (terme réciproque)

e Belle-mere et beau-fils = tinkaant dt ttmbaarv

« Beau-frere et belle sceur = d> (terme réciproque)

belle-sceur

beau-frere
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1.5. Travaux et activités des Kassena

Les Kassena sont en grand partie des agriculteurs qui
tirent I'essentiel de leur subsistance de la culture de
plusieurs variétés de mil et de sorgho.

Photo:
sorgho rouge
récolté et
suspendu sur
un arbre.

Ces céréales sont moulues a I’aide d’une meule qui se
trouve dans cases des femmes. Elles les écrasant avec
une pierre et utilisent la farine pour préparer une pate
de mil appelé gv/i. Cette pate de mil se mange avec

une sauce qui constitue I’élément variant du plat :

Elle peut étre composée de

« gombos
* poissons séchés
e viande

e arachides
» pate de fruits de néré
« oseilles etc.

e arachides
» haricots

e  mais
* pois de terre
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Ceux qui ont la chance d’avoir un champ
au bas-fond cultivent volontiers du riz. Il
est récolté a I'aide des faucilles appelés
Svkor.

Le riz est battue avec des longs bois a
coté du champ avant qu’on ne le ramene
a la maison.

En saison seche des gens aménagent des jardins a coté des barrages. La on peut
cultiver tout dont on a besoin comme condiments :

« tomates AV g~
e oignhons

e choux

« piments —

» hibiscus (kanzaga et viv)

On cultive aussi les patates douces

et une variété de petites pommes de terre. kampeesa

nanluguri

A ces produits cultivés s’ajoutent les produits de la cueillette comme :

e fruits de néré (svnnv) qui, préparé fournit
un condiment excellent pour la cuisine. On I'appelle
« soumbala » en francais et ¢> en kassem.

o fruits de karité (swan)
d’ou est extrait une huile dont on fait
le beurre de karité (nugs) qui est utilisé
pour cuisiner des bons repas.
L’huile de karité est aussi employée dans
les compositions pharmaceutiques et cosmétiques.

» différentes variétés de figues (mod/a, kapira)
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e raisins (kactnnv)

e prunes (kanyona)

¢ pomme cajou ou anacarde (tangwala)

Les Kassena sont aussi des excellents

de chevres, de moutons de poules et
pintades. Comme ailleurs au Burkina ces
animaux sont utilisés pour faire des
sacrifices.

Traditionnellement on ne trouvait pas des tisserands

chez les Kassena, ce qui a changé dans la société moderne,
ainsi de nos jours on rencontre des tisserands Kassena
(plutot des filles que des garcons).

Par contre les forgerons sont trés connus et ils exercent

leur art a la commande tels que des bracelets ou des bagues
qu’on utilise comme amulette pour la protection.

Mais au marché on peut aussi acheter des outils fabriqués en
série par les forgerons locaux tels que des couteaux,

des houes/dabas, des lances, des haches et des fleches.

Le métier du forgeron (yarv) se transmet au sein du lignage et ne peut donc étre
pratiqué par n’importe qui.

L’activité commercante est tres importante
dans le pays kassena.

Il y a deux marchés permanents : P6 et Tiébélé.
Tous les autres marchés ont lieu tous les trois
jours selon le plan suivant :
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Jours et lieux des marchés dans la région

Marchés permanents : PO, Tiébélé. (Paga, Navrongo au Ghana voisin).
Les jours de marché dans la région kassena et ses alentours ont un rythme de trois
jours. Evidemment plusieurs localités ont le méme jour de marché. Nous les

regroupons en trois types :

Jour @ : Guiaro, Po6, Kampala, Tiébélé, Kayoro-Woro
Loo, Guélwongo, Mayoro, Navio.

Jour @ : Koro, Songo, Guénon, Tangassogo,
Paga, Ziou, Bolgatanga, Sirigu, Katiu

Jour @ . Bétare, Pounkouyan, Kaya, Idénia, Chiana
Boungou, Navrongo, Bonga, Namoo.

Représentation géographique des marchés :

Idéniea
Pounkouyan@ @Kampulo

e Kaya 0 Boungou@ Guénon!
Tangassogo Guélwongo o

Mayoro o

Les marchandises proviennent du monde entier,
mais il nous semble que les produits moins chers
de la Chine sont bien vendues grace a leur bas prix.
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1.6. Calendrier et activités

Pour les Kassena il n'y a que deux saisons dans I’année,
une saison des pluies « yade », et une saison seche
(ttpons) ce qui veut dire littéralement « terre blanche ».
L'année consiste de douze mois lunaires pour lesquels

les Kassena ont donné les noms suivants :
(cana veut dire « lune » ou « mois »)

Noms pour les mois dans l'année :

francais: kastm: sens en francais :

janvier Bin-dvvrt cana| « mois de la nouvelle année »
février Viu cana « mois du vent »

mars Lvnv cana « mois de la chaleur»

avril Lweeru cana « mois du nettoyage d. champs »
mai Duuni cana « mois des semailles »

juin Part cana « mois du ler sarclage, binage »
juillet Caara cana « mois du mil hatif »

aolt Dv-liu cana « mois des pluies persistantes »
septembre | Gwart cana « mois du buttage »

octobre Woon-da-a-bu | « qui n'est pas mon enfant? »
novembre | Fanicana « mois du début des récoltes »
décembre | Bin-tiim cana « mois de la fin de I'année »

Noms pour les jours de la semaine :

francais : kastm : sens en francais :

lundi titvna pulim de « premier jour de travail »
mardi titvna da yale « deuxieme jour de travail »
mercredi titvna da yato « troisieme jour de travail »
jeudi titvna da yana « quatriéme jour de travail »
vendredi tttvpa da yanu « cinquiéme jour de travail »
samedi titvna da yardv « sixieme jour de travail »
dimanche siun de « jour de repos »

Pendant la saison des pluies (mi-mai a mi-octobre)
les gens travaillent champs.

janvier - février :

« réfection des maisons
e construction des nouvelles demeures
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Novembre

tutvpa | titvga
pulim def da yale

tutvga | titvpa | titema
da yato | da yana | da yanu

mardi mercredif jeudi

5 ® |7
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février - mars :
» fabrication des poteries

» tressage des nattes et des paniers
e construction des maisons
 remplacement des peaux des tambours

avril - mai :
o défrichement des nouveaux champs
» préparation du sol pour la nouvelle saison,
nettoyage des champs
* ramassage des fruits de néré

mai - juin :
e semis : mil hatif, petit mil et mais

« semis : sorgho blanc et sorgho rouge, arachides,
haricots, pois de terre.

+ plantation de patates douces

e semis : oseille, gombos, piments etc.

juin - juillet
premier sarclage du mil

juillet - aodt :
récolte du mil hatif (caara)

aodt - septembre :
deuxieme sarclage et buttage des pieds de mil

septembre - octobre :
récolte des arachides hatives, mais, pois de terre,
patates douces

octobre - novembre :
récolte du riz

novembre - décembre :
récolte et battage du mil et des arachides
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En saison seche on doit fait les travaux suivants :

Femmes : \"6' o.”,.:: “_ ‘” : \"
» tressage des nattes ou des paniers ’A’ 0‘ uf ‘. uu
» fabrication des poteries L_'_ L‘ -

« réparation les maisons
» crépissage et peinture des maisons
» fabrication du beurre de karité

Hommes :

e réparation des maisons ou nouvelles
constructions

» sculpture des objets en bois (mortiers, ‘W*M’*‘wmx
flltes, bancs, mangeoires pour cochons etc) «

e chasses collectives :

* beaucoup de jeunes voyagent a I’étranger
pour gagner de I’argent

e tannage de peaux

e jardinage

35



2. La culture matérielle des Kassena

Quand nous avons commencé a apprendre la langue kassem en 1987, nous avons
constaté avec joie que le kassem est une langue extrémement riche dans des
domaines ou le francais semble étre un peu « pauvre » en comparaison. Par
exemple le kassem a plusieurs verbes pour un seul verbe francais « porter »,

ou encore pour le mot « manger » : .
Le mot «manger» est différent
zugL selon ce qu’on mange :
di «manger qc. de mou»
zeeri dvn «manger qc. de dur»
ny> «manger une bomlle»
mu «mangef
pagi des 1M1
fruits
vagL

Cette diversité et richesse dans la langue nous a encore plus frappés lorsque nous
avons fait des études sur les objets traditionnels kassem. Par exemple nous avons

trouvé plus d’une ) ; N
douzaine de vases ou Pot/vase n’est pas égale a pot/vase ;

pots avec des tailles et Il y a plus de 25 différents pots et

des formes différentes chacun a son nom spécifique :
et chacun a son propre

mot. kasam-bu, kabasl-bu, dra, kabals,
kqscmtcmq kuru, katara, sankwara,
cicoori, caa, sogo,
sudvulu, kacua, dov,
koorv, tikare .......

Sur les pages suivantes nous avons énumeéré et dessiné les différents objets
traditionnels qui sont fabriqués par les Kassena eux-mémes ou par leurs voisins.
Nous les avons classés en 8 catégories.
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2. Objets traditionnels

. Poteries

. Objets en bois et calebasses

. Objets tissés et objets en cuir
. Objets en fer et armes

. Vétements et bijoux

. Instruments de musique

MNNMNNMNMNNMNMDMDND
ONNOOARWN=

. Habitat
. Aliments
2. 1. Poteries
T
kambi-zana
(nakana, nakan-zana) kambia (nakambia)
grande marmite petite marmite

coro
pot de conservation récipient pou
fabrication du dolo (=Dbiere)

kambi- SR
kamunu sana \_ " -
(kambi-nia) kambia kikaro

pot pour conser- pot pour petit
vation de céréales préparer le dolo canari

Sla

am-bu @
tres petit pot

pour beurre de karité

P
4

sana koaarv canari pour dolo kabal-bu
canari pour dolo rites traditionnels! petit pot pour la sauce
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@
A

of)]e

petite cruche| kabala =
pour les plat pour | kasantana| kuru
coutumes le repas assiette support du foyer
douou
~ dov)

katara

pot pour enlever
les termites

sankwara

rape pour les
feuilles d'haricots

dusvulu
filtre a potasse

liri

cicoori
abreuvoir
pour volaille

nakara

(jwam ndkara)
pot pour médi-
caments tradition.

X
..:..==_~—\.”—.6} oo

Ny,
R

s$0go

pot pour

suvndvlvu

la teinture

beeru kacua (sankara)
récipient pour préparer

le beurre de karité

koorv

tikara

grenier
(a I'intérieur) "
(par exemple
pour arachides

min-zono
lampe a huile

tadvu-kolo
pipe
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2. 2. Objets en bois et calebasses

yitunu

jangonao

chaise, siege

AT

samptru nanyuna
bois pour damer spatule

gwara

manche de daba
ou de hachette

TS

gambogo goli dagals malt  baton
baton pour boule baton pour | pour battre le mil
jouer du "golf"| de "golf" taper ou riz (fléau)
=
bagwari (gwari) paarc kandaa
bois lourd (pour détruire) piquet en bois cure- dents
{,
sankam
petit pilon
(pour noix
de karité)
kazogo kazokara
mortier petit mortier -
(pour condiments etc.)
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sampogo

étagere suspendue

pour les nattes

y
calebasse pour
aller au champ

>,

zvnwuru

petite calebasse
ou I'on met les
grains a semer

zunbia

petite
calebasse
pour mesurer

twaga
outil pour
faire des
poquets pour
semer

na-zvna

calebasse
pour
I'eau

mun-duru
calebasse pour farine

paara zvna
grande calebasse
pour servir

o

kunkolo

kunkwala

petite gourde
gourde en calebasse

nanzuvna

cuillere,
louche [corne de boeuf

&

duru

cuillere en

)

S

nanjara zuna zun-kago
morceau de calebasse calebasse calebasse
pour enlever le 10 pour vanner
=
bwana zun-kwaga
calebasse pour vieille calebasse calebasse
mesurer des céréales décorée
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2. 3. Objets tissés et objets en cuir

gungono
cage a volaille

kale ziu
panier a péche

pupwaanu

fibres pour buboo cLpuna
fabriquer fibres de plantes corde de néré pour
des cordes coudre des calebasses

kasi-sara
petite natte en tiges

sar-dudoro SRy

grande natte en tiges
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titakara
petit corbeille

napana
fronde

-
Z3rd

balai

Z&

Pen
¥ 1Tl Lolg
¢ R

N Ty
B

nun- tampoago
sac tissé pour berger

gogo tampago
sacs en cuir

SLZEErL
filtre/tamis pour le son
de mil germé etc.

tamis pour laver
les grains de néré etc.

Z29NJ
filet pour ranger
des calebasses,
macramé

kapura
couvercle tissé
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ZLguv

chapeau anneau a support
ou casque pour poser des pots
tressé ou des calebasses

coussinet pour
porter des
charges

kaza-cLga
petit anneau
a support

20 outre

Sdac en peau

ct-kwana (ton-tiv)
bouclier

gar-lwe polo

porte-aiguilles

THRNT

Zun-pogo
cage




2. 4. Objets en fer et armes

karunte

faucille coupe-coupe, machette

e e e < Q

cicwe lance

gwali =~ zaant

gourdin, massue matraque faite de bois, armé
pour la chasse de fer (marteau de lutte)
kalana voro
hache de lutte daba, houe

bidoori supwari (sipwari)
vieille daba, daba usée machette ou couteau usé
swali min-zono mwa
marteau pour lampe a huile cales pour fendre
forge en fer du bois
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dooru zunun .
hachette pour hache pour casser carquois
sculpter du bois en bois

cwa-l29, cwarn)

carquois d'ornement

N

cumuna

petit carquois en peau

b
yicaga (yucaga), yukwara
casque tressé ou en calebasse

fleche

fleche empoisonnée

ctnyua (ctlumbu)

pointe de fleche avec crochets

cL-manswala,

(cL-sinswala) cLiumbu
pointe de fleche

fra
tige de fleche

cL-paartc
piquet en fer (pour
attacher des animaux)
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g AT
fana o ———

petit couteau sugu
pour raser couteau

SL-Z29 pono lame traditionnelle,
poignard couteau pour
I'excision

polo
fourreau aiguille, poingon
(pour calebasses)

=\

aiguille (pour nacorod
tisser des nattes etc.) éperons

Chevalier étranger 3
la recherche
d’esclaves. (voir
livre “Traces de
I'histoire Kassena”
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2. 5. Vétements et bijoux

tankolo banaa
peau costume
pour porter kassenaq,
comme habit boubou

N /
X
)
4

X

i)

PN AN SN

1
-

/, kasaa| gar-kur- | gar-bu
grand cuncalo gar-bwara
boubou| pantalons [boubou sans manches

tissu enroulé pour
porter des charges

®

j &\\\Q\,\?’ < R o
% 1/“/2{& S
yipuge nakorfd W

bonnet

calegon d'homme, | kamala
cache-sexe slip pour
triangulaire femme

namara

ceinture des guerriers

va-yigo
cache-sexe avant (femmes)| cache-sexe

arriere (femmes)
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nancana
juna vala,
bracelet en paille

tona vala
ceinture en paille

naguna zono

chainette pour
jambe

-

tana vua
ceinture en tissu

zon-bili

collier en perles

kile

ceinture en cuir

cana

nmulette en
laiton (pour enfants)

4 3

zwa-kwana
boucles d'oreilles

nacagea
canne, baton

& @@
sabu-pono

cauris (pour
la décoration)

jafule (nafulu)
bague, anneau
en métal

nafule (jafull)
anneau en ivoire (ou en
dents de phacocheére)

s€ (swe)
bracelet en
ivoire

s€ gungolo
bracelet en ivoire (rectangulaire

)

pwalt
bracelet en cuire
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cana bana

ban-bora ban-jijuga (ban-jara)

bracelet en laiton |b. avec ouverture| bracelet en fer torsad

47
.-

ban-suna kalum-bana |ban-pono (cana pono)

bracelet en bracelet noir bracelet en aluminium

cuivre et en fer [(pour coutumes)

pupwe nakogli
bracelet pour pied (chef) bracelet large pour pied
juna
kandwa-
najulu pupurv

bracelet pour pied

natru kalee

sandales en peau

i,

n

a




2. 6. Instruments
de musique

gungwand
tambourin d'aisselle

natoonu
grande flGte

Wuo
flGte, sifflet

dogo wua

flite en argile

WUu-pona

CINJ (wu-gana) b'_

sifflet principal

WU-zaga (wunia) Q’_

2 sifflets (wu-zania)

wu-sana (wu-sca) c._»

3 sifflets (wu-senia)

wu-gara (wu-bala) °‘_b

1 sifflet (wu-sebua)



4
T )

lﬁi% Ty )

{

kampuou kalantara nasand | nata

flite en tige flite en tige sifflet a | sifflet a

de sorgho de sorgho trois trous| deux trous
. M\:{_?‘t:-_. A

nanwaga

bois pour siffler

nabona
corne pour siffler

namunu
corne de cobe

AT
e
X

nawurs

petite corne
pour siffler

tasoona,
,,/- nasosona
‘.Q (nanagola)

kwana ¢récelle en fer
castagnette en fer pour les jambes
()
e
sLnsLna stnyeqgullu sLnyon?
crécelle plate crécelles crécelle ronde

sLnye
crécelle en morceaux
de calebasse

joana zuna
calebasse pour
taper avec les main
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2. 7. Habitat La concession kassena

Les villages kassena sont constitués de concessions qui regroupent les
personnes d'une méme famille, sur plusieurs générations. Les hommes
s’occupent de la construction ou de la réfection des cases
durant la saison séche, tandis que les femmes crépissent et ‘
décorent les murs. Le matériau de base est le banco, mélange |8 /A\/A%% Aa
de terre et de bouse. "t yy
Les formes des cases sont liées au L
statut des occupants :
* les cases rondes au toit de
paille (dra) sont réservées
aux jeunes gens célibataires

* Les cases rectangulaires_ ¢
(mangolo) couvertes ¢
en terrasse sont pour |
jeunes couples

. - - - - ”(“.“E"
< huit OO, di-nia et di-yuu) sont ‘4(,{\,;\%‘/0'
by occupées par les vieilles fernmes “”;«?,}*,’9)//71;1 deeh
o e vy v ijuivan
et les enfants en bas age i w\i“-‘-"

repartis autour d’un espace o;i
naboo réservé au bétail. ;
Une seule porte étroite relie cet
ensemble clos a I'extériewrs




La concession, congue
comme une forteresse,
devait permettre aux
occupants de résister &
a un siege ennemi, 3
courant au XIXe
siecle (voir le livre

des kassena »
par Niggl).

Les petits murs qu'il faut franchir
avant d’entrer dans la courette
et dans la di-nis protégent :

e contre le vent et la pluie

WALy \\ !
\\_\ \'\ &‘\ \\\‘\\\

e contre des animaux sauvages et des ennemis qui
autrefois assaillaient les habitan{
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Eléments d'une
concession kassena

QD di-nis
chambre principale
di-yuu
chambre annexe
kaligopo
cuisine sans toit
napara antichambre
ou salon
yasweia diga
douche
diga, mangolo
maison rectangulaire
dra
case ronde
nankana chambre a
I'entrée principale
tugu poulailler ou
abri pour moutons
et chevres

tula grenier

| | luguri pondoir

@ pwapa  hangar

@ yibeeli tombeau
nabaart autel

ancestral

kabra mur

bimbim
plateforme élevée
kvnkala courette

naboo enclos ou
cour pour bétail
5909 ni
entrée principale
kaduga champ familial
autour de la maison
cicwana, mancoro,
kara place devant
une concession
tasugu
chapeau du grenier
galstga
passage dans le mur
dagara bois pour
fermer I'entrée
@ Jwani autel, fétiche ™
(26) puuri tas d'ordures, g

@ tiu, culu tiu

arbre, arbre sacré
talapa champ de
mais et de légumes
taworo champ pour
les plantes de tabac

®0 6 00 6

® ®




kasuna sona concession kastna
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di-nia du di-yuu

natooni ouverture dans
le toit ou cheminée

fra égout
kura foyer
nano moulin

nanp-gwaalt trou pour farine
namim pierre pour moudre
ywe poteau fourchu
garbana lit en banco
gwana bois pour accrocher
des carquois et autres objets
cirayiga support en banco
pour les pots
sampags étagere pour les
nattes

© @ ENEHELL

@ zoana filet pour ranger des

Di-nia maison principale ou
« chambre mere »

= "éjl.’

iy

R —
5 2
s,

v
i
e

®

maison principale ou « chambre mere »
et chambre annexe ou cuisine intérieure

calebasses, macramé
tikara grenier intérieur
(pour arachides etc.)
bapa (pl. be) poutre
dana (pl. daanv)

bois pour faire la terrasse

goara (gara) endroit ou I'on garde

@

le bois en réserve pour cuisiner

sart nattes

soru, kabali, kalt
différents pots de
conservation

kambi marmites

diga ni entrée

di-yuu chambre annexe

ou cuisine intérieure




mangolo case rectangulaire

®

ONOXO

®

@

cawe

petite fenétre
nayuu

toit plat en terrasse
natam

échelle

takoro
fenétre
diga gugoro

niche pour ranger
des choses
nawart bord du toit
avec angles saillants
boro porte

=

7””/ JIININ
s FeoTIey L
7
./ 7 '

dra case ronde




L'art décoratif des maisons

Pendant les mois de mars a mai les femmes décorent les maisons. En utilisant des plumes
de pintades comme pinceau, elles dessinent des symboles qui devront porter chance au
lieu, préserver les récoltes et maintenir les ancétres dans les mémoires.

de pureté et de beauté, qui vient du kaolin, sorte de pierre calcaire; et le rouge latérite,
synonyme de puissance.

La décoration des murs est une expression artistique et en méme temps une protection
de la surface du mur.

Il y a deux manieres de faire le décor :

La technique traditionnelle et la technique
contemporaine au goudron.

La technique traditionnelle induit un décor
sur fond brun rouge, tandis que celle du
goudron, induit un décor sur fond blanc.

s
a5 W AWZAY, W
. XN
. R 7 A 5
sisara L EG nacaga sabu-pono
chauve-souris, vampire canne cauris
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kajambwaga
tortue

crocodile, « caiman »

V=R AAA AL
f7

zun-bwari
morceau de
calebasse

sankam
petit pilon

{

2Z9Nn9
filet pour ranger
des calebasses

bura

Coro ne

garyia
filets pattes de poules| tissu bande d'étoffe
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sun-zaga mun-vooro ; kasvgu 5
feuilles du néré feuilles de mi ;| tiges de mjjé»*

NF:'

MY

A ’:

\ i

Jja da-jea

ailes d’épervier tenir les mains, la poignée de main

saba paworo
amulettes de parapluie, parasoleil |
protection :

zono cana  wezuna ctlumbu
macramé  lune cicatrice faciale | pointes de fleche

Technique traditionnelle

L’homme construit, la femme embellit...

Préparation du mur : Le mur regoit un enduit
(dwara) constitué de terre argileuse et de bouses.

Enduit, support des peintures : Le mur recoit
une couche d’un enduit constitué de terre
rouge argileuse a laquelle on intégre I'eau de
cuisson (bra) des cosses de néré qui sera
maintenu frais pendant toute I'exécution du
décor mural. Cette terre

extraite est d'abord broyée et pilée dans

62



un mortier a I'aide d’un pilon. Filtrée ensuite au moyen
d'un tamis fait de fibres végétales, la poudre ainsi
obtenue est mélangée avec I'eau de décoction de néré
dans de grandes bassines.

Cet enduit est appelé solo sunu a I'état de boue souple et
plastique va recouvrir entierement le mur de banco. Il est
plagué manuellement, ensuite on lisse la surface au
moyen d’une pierre dure et polie (/we).

Le tracage des motifs : Les femmes utilisent du graphite
(carbone naturel) gris noir, tendre et friable. L'outil

utilisé est une plume de poule ou de pintade. Le tragage
s’effectue toujours en premier lieu dans la
partie supérieure de la construction.

T2,
e

Parfois les femmes font aussi des gravures.
Ces gravures canalisent le ruissellement des
pluies, diminuant ainsi I'érosion des surfaces
agressées et facilitent son évacuation.

A

La mise en couleur : Progressivement le mur
est recouvert de motifs tracés en noir sur le fond brun
rouge. Ensuite on remplit de noir certaines espaces et de
blanc certains autres.

Le remplissage noir se fait avec le méme caillou noir. Par
contre, les espaces en blancs le sont remplis grace a
I'emploi d’'une pierre blanche (silicate naturel de
magnésium = talc) que les femmes frottent
avec un mouvement de va-et-vient ou un
mouvement circulaire sur I'enduit encore

humide. Avantque I’ensemble du décor ne
soit sec, les femmes polissent la surface

Sb
<A »
00 !

QXS :
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La protection des peintures

par vernis :

L’eau de décoction des cosses

de néré est aspergée a I'aide d'un

balai contre le mur comme film protecteur.

L’enduit des peintures : On met a cuire dans un grand chaudron les cosses de

néré. La terre pour la confection de I'enduit est travaillée a la daba pour
I'écraser. On ajoute ensuite du goudron chaud et I'eau de néré. Le mélange se

fait en foulant avec les pieds.

Ensuite les femmes utilisent ce mélange pour enduire le mur a la main. Le

lissage final se fait avec une pierre dure.

Les femmes utilisent le caillou blanc (du talc) et
le déposent par frottement contre I'enduit frais

sur la totalité de la surface et constituent un

fond pour le décor. C’est donc sur une surface
totalement blanche, lisse et absorbante que le

décor se fera. On laisse sécher ce fond blanc
pendant deux ou trois jours
avant d'y mettre les motifs en noir.

Tracage et remplissage des motifs :
Les femmes tracent maintenant les motifs

avec un pinceau et c¢’est avec un chiffon trempé

dans le goudron qu’on exécute les signes.

o \\’//\V/ / /A\\ “ l\"“ J
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6. 8. Aliments

petit mil (120 jours)
récolte : nov.-déc.

juillet - aolt novembre — déc.

// “ban yLLro

mil hatif (60 jours) btit sorgho gris

banipa
sorgho blanc
récolte : nov. - déc.

kadaga (kadaa) yara
sorgho rouge sorgho gris
sept. - octobre novembre - décembre

gwo @VEL)

noix de cola

mumuna kamaana sio
riz mais pois de terre
récolte : oct. - nov. | sept. - octobre septembre — octobre
T "a
&) T
nangur-naanv nangur -kaca pL
arachides (4 mois) | arachides (2 mois) igname
récolte : oct. - nov. ' sept. - octobre novembre — décembre

nanluguri
patates douces
récolte : sept. - oct.

&

soonoa gaant
haricots courge (curcurbita pe.)
oct. - novembre | septembre - octobre

=

Jjambwall
aubergine (Luffa cyl)
récolte : aodt - sept.

7

calomi calmantua
aubergine tomate
sept. - octobre | aolt - septembre
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nanjua kampeesa pwari
piment fabirama gombo
récolte : sept. - oct. | sept. - octobre juillet - octobre

oS -

= | 5B S

nyasan-bia| kanzaga Jjambassaont
sésame oseille (dah) | oseille feuilles (cassia tora
oct. - nov. juin - nov. | sept. - oct. oct. - nov.
G5

DU N

saa ayoyo alisfuu nangtm
feuilles de herbacée feuilles pour sauce herbacée
haricots (corchorus tridensg.) (amaranthus vir.) (gynandrospsis gigant.)
juin - sept. juin - sept. juin - ao(t mai — juin

swan SEEIrv

champignons| fruit du karité |noix de karité | raisins(Lannea
juin -ao(t mai - juillet mai - juillet | microc.) juin

kanyana twe pain de singe tangwala

prunes (vitex doniana) fruit sec du baobab anacarde (pomme
juin janvier - mars cajou) février — mars

néré mars —avril

moaola mangoo borfuurt
figues mangue papaye
avril - juin février - mai nov. - déc.
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maasa koosa dv kenke | peecla
galettes beignets de haricots | beignets de
de mil ou mais ou pois de terre

gulL kapwaanu
to bouillie
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3. Le mariage chez les Kassena

Tout personne adulte qui est en bonne santé va se marier, c’est
la norme dans la pensée traditionnelle. Il n'est pas bien de ne
pas se marier, car ne pas se marier signifierait de refuser de
continuer la vie de la famille ou du lignage. Le but principal du
mariage traditionnel est d’engendrer des enfants. Le mariage n’est pas

seulement une affaire entre deux individus de la société mais une alliance

entre les familles concernées.

Si on fait décrire le mariage aux gens, il y a toujours des différences. Il y a des choses qu'ils ne
disent pas parce que celui qui écoute devrait déja les savoir. Il a des éléments qui sont
toujours pareils et d'autres qui peuvent changer. Il y a un idéal, mais dans la pratique ¢a se
passe souvent différemment.

3.1. Description du mariage

Si un jeune homme veut se marier, il va au marché avec son ami et il fait la
conversation avec la fille gqu'il aimerait épouser. Puis il la visite dans la maison de son
pere. La premiere fois il n'apporte pas de cadeaux mais il salue sa mére et son pere
pour que la famille puisse faire sa connaissance. Il monte sur le toit plat de la maison
pour causer avec la fille.

Quelques jours plus tard il y va pour faire les salutations.

D'abord il entre la ma_lson et sfalue Ia.mere de la fl||?. ) |
Selon une formule qui ne le dit pas directement mais va étre comprise

(par exemple, « je veux de I'eau pour boire », ce qui une formule cachée pour
demander une femme au mariage. Désormais celle-ci va aller chercher I'eau que son
mari va boire). Il dit qu'il veut épouser la fille.

Puis il va dehors pour saluer le pere et lui donner des noix de cola
ou du tabac. S'il donne du tabac, le pere doit donner une réponse,
soit il est d'accord pour que ce jeune homme continue a venir dans sa maison pour
faire la cour en compétition avec d'autres jeunes hommes, soit il refuse et ne veut pas
donner sa fille en mariage.

Si le péere est d'accord, il continue a venir dans la maison et
apporter des cadeaux (noix de cola et tabac).

Quand les jeunes hommes sont venus pendant quelques temps, le
pere demande a sa fille lequel qu'elle veut épouser. Elle le dit et si
le pere est d'accord avec son choix, il dira a ce jeune homme
qguand il viendra la prochaine fois: «Ba diga»,

« Viens dans la case », ce que veut dire qu'il va

68




épouser la fille et gu'il peut venir avec les cadeaux.

Le jeune homme cherche des pintades et du sel pour aller saluer sa belle-mere.

Il continue a saluer son beau-pére en apportant des noix de cola et du tabac.

Il continue a saluer et a apporter des pintades a la belle-mere jusqu'a ce qu'ils disent
que c’est suffisant.

La famille de la fille prépare maintenant le mariage. La mére va cuisiner de la bonne
nourriture pour donner a sa fille.

Elle mange et met le reste dans son panier pour apporter.

Le pere appelle I'intermédiaire du mariage (kayiganu). l lui dit de prendre la fille et
d'aller la donner a son mari, que le mari lui donnera :

e deux boeufs,

e ses sept moutons,
e son tissu,

» ses sept dabas et

e sa boule de tabac.

Le soir, quand personne ne le voit, l'intermédiaire et les freres de la fille 'aménent a la
maison de son mari. lls saluent le chef de la maison et disent qu'ils ont amené la fille
pour le fils. Les femmes dg4a maison du «£rient pour annoncer que leur fils s'est
marié. D

On fait monter les freres sur le toit. La famille de la maison se rassemble pour discuter.
IIs cherchent un chien, une chevre et des poules. lls disent a l'intermédiaire d'appeler
les freres qu'ils voient les cadeaux. Si le chien est assez gras, ils disent que c'est bien,
qu'ils tuent les animaux. S'ils n'ont pas de chien, ils peuvent le remplacer par un
mouton. lls cuisinent la viande avec du t0 et de la sauce (ka-sana).

Il'y a des parties de viande qui sont spécialement réservées pour quelqu'un, par
exemple la patte de devant pour l'intermédiaire, le dos pour la mariée, le cou pour
ceux qui ont nettoyé les animaux.

Ils mangent et les freres amenent le reste a la maison.

Le chef de la maison donne du tabac et des noix de cola pour donner au pére de la
mariée. lls vont lui dire que la

compensation matrimoniale (aussi appelé

« la dot ») va venir.
69



Cet événement est vécu dans la joie. L
Les femmes crient, on frappe les tambours <
et on danse toute la nuit.

Le mari envoie maintenant quelqu'un avec une poule pour frapper des mains (magt
napoori). Cela veut dire qu'il va chez un homme d'un autre quartier, apparenté au
quartier de la famille de la femme, pour leur annoncer le mariage. Celui-ci va prendre
la poule et la sacrifier aux ancétres pour leur annoncer le mariage.

Le mari ne donne pas tout de suite la dot (kwars). Normalement il attend la naissance
du premier enfant. Il annonce cela a la famille de sa femme

en leur donnant une poule (si I'enfant est une fille) ou avec un coq (si c'est un
garcon).

Le pere de I'accouchée prend la poule pour sacrifier aux ancétres et leur annoncer que
sa fille a donné naissance a un enfant.

Apres cela le mari appelle l'intermédiaire du mariage pour apporter
des animaux chez son beau-peére. Il donne selon ses possibilités,
par exemple une vache et trois moutons. S'il est pauvre, il ne donne
peut-étre rien jusqu'au cinquieme ou sixieme enfant.

Si les parents ne sont pas contents du mariage, ils exigent les
animaux. Si le mari ne peut pas les donner, ils vont reprendre leur
fille.

-

"

\\_‘_,

Le beau-fils doit aussi travailler pour sa belle-famille.
Quand le beau-pére I'appelle, il doit aller cultiver ses
champs. Il doit aider sa belle-famille quand ils demandent son aide.

Quand le beau-péere (ou un de ses freres) et la belle-mere (ou une autre femme de son
beau-pere) est morte, il doit chaque fois apporter un mouton, sauf s’il a déja donné
tous les animaux exigés, alors il apporte seulement des dabas.

Ainsi les obligations envers la belle-famille ne finiront jamais.

De maniere générale, une partie de la dot est donnée aux parents de la femme assez
rapidement. La derniere vache accompagnée du dernier mouton ne sera réclamée
gu’au déces de la femme. Toutefois, bien qu’ayant réclamé leur dQ, les parents de la
défunte ne prendront que le mouton et laisseront la vache dans la cour du mari. Ce
n’est qu’aux cérémonies de cloture (plusieurs années apres le déces) que cette
derniere vache sera finalement transférée de la cour du mari a celle d’ou son épouse
était originaire.
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3.2. Des différentes possibilités et les différentes étapes du mariage

On peut distinguer des différentes possibilités quant a « qui prend la décision ? » :

A) Le mariage arrangé : Une femme peut étre apportée dans la maison du mari sans
gu'il I'ait déja vue. Des membres de la famille ont arrangé le mariage.

Quelqu'un peut aussi donner sa fille a quelgu'un comme cadeau.

Si une femme a eu plusieurs enfants dont tous sont morts, on appelle quelqu'un qui
sait faire /ira « les médicaments » pour donner a la femme. Si apres
cela elle donne naissance a une fille, celle-ci va appartenir a celui
qui a fait ces produits magiques. Soit lui-méme la prend comme
femme, soit il la donne a son fils.

On dit qu'on ne peut pas refuser une femme qu'on te donne. Cette
forme de mariage n'est plus autant pratiquée que dans le passé.
Souvent les jeunes n'acceptent pas l'arrangement de la famille, et le
gouvernement ne regarde pas comme légaux les mariages forcés.

B) Un jeune homme demande la fille aux parents.

Les parents décident et font les arrangements. La fille obéit.

C) Un jeune homme fait la cour a la fille. Les parents demandent a la fille, quel mari
elle veut. lls sont d'accord et arrangent tout (comme l'idéal décrit sous 1.1.).

D) Des jeunes hommes font la cour a la fille sans consentement préalable des parents.
Elle choisit celui qu'elle veut et se fait enlever (comme décrit dans le texte recueilli, voir
1.5.). Les parents donnent leur accord apres.

E) Le futur mari et ses amis enlévent la fille sans I’accord ni des parents ni
d'elle-méme. C'est apres qu'il faut arranger les choses.

Si la fille n'est pas d'accord, elle va s'enfuir. Mais elle ne peut plus épouser un
autre homme de la méme région.

Si la famille n'est pas d'accord, ils vont essayer de reprendre la fille.

Voici la vue d'ensemble des étapes importantes du mariage :
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possibilité C
Les parents demandent I’avis de la fille. La fille se fa

possibilité D (texte recueilli)
it enlever

salutations (pwoags)

(par une tournure cachée)

-tabac et noix du cola pour le pére
-s'asseoir sur le toit et causer avec la fille
-demander la mere de leur donner la fille

cadeaux pour la belle-mére
(ba-na digs = entrez la maison)
-sel et pintades pour la belle-mer

entrée dans la maison du futur mari

e

—

-intermédiaire (kayiganu) et
freres accompagnent la fille

-enlevement de la fille par
les amis du mari

dans la maison de son mari

\

repas pour les fréres

-annonce du mariage par les cris des femmes

/

-chien, chevre et poules,
préparés pour les fréres de
la fille (ka-sana)

&

sacrifice aux ancétres
( magt napoori)

—-cheévre et poules préparés
pour les freres de la fille
(kayiiru)

réparation (stn kaburu)
-refaire le mur ou la fille a
été enlevée (symboliquement)
avec un coq et une daba

—annonce du mariage a la parenté
et aux ancétres avec une poule

/

donner la dot (kwars)
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Les gens qualifient le sacrifice aux ancétres (en méme temps que I’annonce du mariage
au quartier apparenté de la famille de la fille) comme élément crucial du processus.
Seulement cet acte donne au mari l'autorité de garder sa femme et le droit sur les
enfants.

3.3. Les gens impliqués dans le processus d'un mariage

Dans les descriptions du mariage c'est quelquefois difficile de bien
distinguer les participants, par exemple quand on parle de ce que
le jeune homme doit faire. Car c'est sous-entendu que ce sont soit
ses amis soit des membres de sa famille qui doivent le faire pour
lui.

Un proverbe kassem dit: « N na te yi, n bad fuli-dt ». « Si tu possede I'oeil, ce n'est pas

toi qui va le souffler (s'il y a quelque chose la-dedans). »

C'est I'ami du mari qui cause avec la fille, ce n'est pas lui-méme. Le jeune homme est
accompagné par ses amis quand il fait les salutations aux beaux-parents, quand il va aux
funérailles de quelgqu'un de sa belle-famille, quand il va travailler pour son beau-pére etc.

Chez les Kassena si un homme et une femme se marient, ce ne sont pas seulement ces
deux individus qui sont impliqués mais ce concerne tout un

groupe :

C'est d'un coté le jeune homme, toute sa famille, ses amis, mais aussi les ancétres et
les enfants attendus.

C'est d'autre part la fille, toute sa famille et les
anceétres.

Le pere de la fille a le pouvoir de décision, mais la
mere va l'influencer et les freres vont influencer la
fille. C'est pourquoi c'est tres important de satisfaire
les freres avec le repas du mariage. Si on n'annonce
pas le mariage aux ancétres avec un sacrifice, ils
ignorent le mariage, ils vont peut-étre faire mourir la
fille ou ils vont faire s'enfuir la fille. Il faut aussi leur annoncer la naissance du premier
enfant. Pourtant les enfants de la femme vont appartenir a la famille du mari.

« Se marier » c'est « entrer un mari » (zv barv) pour une femme, mais c'est « manger
une femme » (di kaani) pour un homme. La femme se marie dans la famille et le
quartier de I'hnomme. Un quartier est toujours habité par des gens qui sont liés
(parentés). Ces liens sont toujours patrilinéaires.

C'est méme tout le village qui prend part a cette relation.
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On dit par exemple : « Un fils de Tiébélé a marié une fille de Kampala. » (Tiébélé et
Kampala sont des villes kassena).

Un roéle important est attribué au « fils du pére » (voir texte en bas). C'est un homme
d'un quartier apparenté a la maison de la femme qui doit faire le sacrifice aux
ancétres.

Il est responsable d'organiser les événements importants pour cette famille, par
exemple les funérailles quand la femme sera morte ou de régler les bagarres etc.

L'intermédiaire du mariage (kayiganu) doit étre quelqu'un qui habite le quartier du
futur mari et dont la mere venait du quartier ou la fille habite. Dans le cas idéal c'est lui
qui fait toutes les négociations entre les deux parties et qui apporte les cadeaux et la
dot.

3.4. La dot (ou compensation matrimoniale)
et les obligations du mari envers sa belle-famille

Si une femme entre la maison de son mari, le mariage est annoncé publiquement et
regardé comme valide.

Mais de la part de la famille de la femme ils ne regardent le mariage que comme valide
si le beau-fils donne certaines choses a sa belle-famille. Cela peut prendre toute sa vie
pour donner tout ce qui est exigé.

Un proverbe illustre bien cette vérité :
« Buk> kwaga ba tia. » (Le derriere d’une fille n’a pas de fin = ce qu'il faut donner

apres le mariage n'a pas de fin) t
tabac : au début pour faire les salutations

- au pere et a la mere (aux freres du pere et a
leur femmes s'ils habitent dans la méme maison)

Ce qui est exigé comme dot :

sel et pintades : - avant le mariage: s’il y a concurrence avec
d’autres jeunes hommes il faut essayer de donner
le plus grand nombre des pintades pour
gagner la fille, ou on attend de savoir qui
épousera la fille' et apporte des pintades
jusqu'a ce que la famille soit contente
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- pour la mere de la fille (la vieille qui
souffle le nez de I'enfant jusqu'a ce qu'elle
ait grandi)

chien, chevres, - le repas de mariage pour

poules, arachides : les freres de la mariée

a cette occasion les freres communiquent au

mari tout ce qui compose la dot:

2 boeufs, 7 moutons, 7 dabas, boule de tabac, tissu.

poules : - une poule pour le sacrifice aux ancétres pour
annoncer le mariage
- un coq ou une poule pour faire le sacrifice pour
% annoncer la naissance du premier enfant

vache et trois moutons) pour faire un sacrifice
pour montrer aux ancétres qu'on a donné la dot

% 1S - une poule doit accompagné la dot (par exemple une

beeufs : - normalement on donne une vache (personne ne
peut exiger le deuxieme boeuf) a n'importe quel
moment apres le mariage, souvent apres la
naissance du premier ou deuxiéme enfant

moutons : - on donne trois a cinq moutons, les deux autres
doivent étre donné pour les funérailles du pere
et de la mere de la femme

- quand on donne les animaux, il faut donner au
moins une ou deux dabas

- si on a déja donné tous les animaux et quelqu'un
de la belle-famille est mort, il faut apporter une
ou deux dabas

boule de tabac : - doit étre donné a n'importe quel moment

tissu : - ceci figure dans la liste de la dot mais on ne le

donne que si on aime bien les beaux-parents
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travaux : - cultiver un champ d'arachide pour la belle-mere

et le champ autour de la maison pour le beau-pere

- le beau-pére peut toujours demander son beau-fils

a venir travailler pour lui. Si c'est possible, il vient,

si non il s'excuse. Mais il ne peut pas refuser chaque année
- au cas de maladie il est obligé a aider

Tous ces travaux sont accomplis par le beau-fils
et ses amis (entre dix et vingt personnes)

participation aux - on est obligé a participer a toutes les funérailles de
funérailles : quelqu'un de la maison de la belle-famille

3.5. Le mariage chrétien et civil

Le mariage chrétien apporte des changements. Si les chrétiens concluent un mariage
devant Dieu, c'est une fois pour toute, et il n'est plus question de renvoyer sa femme
ou de quitter son mari et retourner chez les parents.

Cela fait qu'un chrétien lutte encore plus pour payer la dot pour pouvoir tenir sa
promesse devant Dieu de garder cette femme pour toute sa vie. Mais souvent cela lui
pose un grand probleme, surtout s'il a di se séparer de sa grande famille pour pouvoir
vivre sa foi et il n'a alors pas d'aide de la famille pour payer la dot.

En plus si les parents de la femme ne sont pas chrétiens, ils incitent la fille de quitter
son mari qui est devenu chrétien. La raison qu'ils donnent c'est qu'il n'accomplit pas
les funérailles, parce qu'il ne participe pas aux sacrifices.
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Les chrétiens observent toujours les coutumes comme faire les salutations, donner des
cadeaux et la dot (surtout si les beaux-parents ne sont pas de chrétiens), mais ils ne
donnent pas les choses qui sont

exigées pour des sacrifices.

Normalement ils font une féte de mariage avec un culte

a I'église suivi d'un grand repas et des jeux et des danses.
Pour traduire le mot « noce » dans la Bible c'est nécessaire
de traduire « féte de mariage », parce qu'une telle féte n'est
pas usuelle dans la tradition.

=

Le mariage civil conclut I'alliance aussi une fois pour toute (le divorce est possible).
C'est mentionné dans le certificat du mariage si on est d'accord de donner les

« cadeaux coutumiers » ou non. Mais si on accepte, ca ne veut pas dire qu'il faut
donner tout a la fois, mais on est d'accord a donner selon ses possibilités. On essaye a
donner une vache et cinq moutons (et deux moutons pour les funérailles des beaux-
parents). Comme c¢a personne ne peut plus faire des reproches.

Selon les coutumes et le mariage civil on peut avoir plusieurs femmes, mais le mariage
chrétien ne permet qu'une seule femme.

Toutefois on peut signer dans le certificat du mariage civil de ne pas prendre une
deuxieme femme.

3.6. Conclusion

Nous avons déja constaté que le processus du mariage peut durer toute la vie. Ainsi les
parents peuvent toujours encourager la fille a quitter son mari et a retourner a la
maison.

Pour la plupart des Kassena c'est impossible de donner toute la dot. Normalement les
beaux-parents n'exigent pas toutes les choses, mais s'ils les veulent, ils peuvent faire
souffrir leur beau-fils.

Ainsi pour le mari, c'est une lutte pour solidifier le mariage. Plus il donne, plus le
mariage sera solide.
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4. Les funérailles (/ua lana)

4.1. Introduction

Les Kassena consultent un devin quand ils rencontrent des problemes comme des
maladies, des difficultés ou un déces. En cas de déces une telle consultation est
toujours nécessaire, méme si la cause était la morsure d’un serpent, la vieillesse, un
accident ou une maladie. Le devin essaye de trouver la cause sous-jacente d’un déces,
surtout si la personne n'était pas agée. La cause sous-jacente peut-étre un
empoisonnement, un acte de sorcellerie, ou elle peut étre le résultat de I'oeuvre d'un
ancétre ou d’un esprit mauvais causant la maladie.

Chaque personne a un esprit ou ame (Joro). Si on meurt, I'ame quitte le corps et
devient un esprit — ancétre (ciru) et va a la place des esprits partis (curu).

4.2. Un déces

La mort d'une personne est communiquée d'une concession a l'autre. C'est un groupe
apparenté de la famille en deuil qui prend en charge I’organisation des funérailles.
Les anciens se réunissent sous un abri et envoient quelqu'un pour faire venir les
fossoyeurs (baye).

IIs consultent le devin (vvry) et le chef de la concession pour savoir la
place ou le défunt doit étre enterré.

Peu de temps apres la mort d'une personne on doit faire un sacrifice a
la terre en versant, au nom du décédé, de la farine mélangé d’eau
contenu dans une calebasse.

Alors on lave le corps du décédé et on I'habille avec des habits de funérailles. Il faut

que le défunt arrive propre dans I'au-dela. =
Pour un homme ce sera le joli habit (gar-bwars), (un « Faso Danfani WIW,

avec pantalons et chapeau traditionnel ») et le cache-sexe triangulaire

(fogo) c'est a dire la culotte.

D'habitude ce sont les femmes qui lavent une morte et les hommes sont chargés de
laver le corps d'un homme mort. Le mort est transporté de sa case mortuaire a la case-
mere (di-nia). Un fossoyeur vient le masser pour assouplir ses mefares afin qu’il
puisse étre bien couché. On place un épi de mais sans
grains entre les dents du défunt afin qu’il ne devient
pas muet a sa réincarnation.

Si la personne a eu une maladie contagieuse ce sont les fossoyeurs
(croque-morts) qui doivent laver le défunt.
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On pose le corps sur une grande natte en tige de paille et les femmes veillent sur le
corps (« ba je tv wvm yuu nt. » Littéralement « elles s’assoient sur le mort »). S'il fait
tres chaud on le garde sur la terrasse devant la maison (kvnka/s).

Quand les fossoyeurs ont creusé le tombeau les anciens vont voir si le travail est bien

fait ou s'il faut y ajouter de profondeur etc.

Les gens crient, dansent et chantent des cantiques des
funérailles. Pendant le proces d'enterrement les gens sifflent
avec des cornes (na-munnu) et des flites (wwi) et des fois on tire
en |’air avec des fusils.

S'il s'agit d'une femme qui est morte, les femmes crient :
«Wu,lg,la ... I'»).

On enterre les gens en les posant sur leur coté (et non pas sur le
dos).

La face des hommes regarde vers
I'est car le soleil se leve a I'est et
c'est le matin que les hommes
commencent leur travail.

Les femmes par contre ont la face tournée vers l'ouest
parce que c'est le soir qu'elles préparent le repas principal.

4.3. Rites

Les funérailles sont composées de deux étapes principales :

+ I’enterrement du défunt ou « le crier » (kara) qui dure au moins trois jours;

e les grandes funérailles,

* la « cérémonie finale » (fu/im) qui peut avoir lieu immédiatement apres <le crier
ou bien peut étre repoussé a un temps plus favorable, méme quelques années
plus tard.

Les rites varient selon I’age du défunt, selon sa classe sociale et méme les
circonstances du déces.

4.3.1. Les rites d’enterrement

Il faut accomplir plusieurs rites d’enterrement qui sont nécessaires pour conduire le

défunt dans son voyage au pays des ancétres.
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Le fils ainé du défunt enléve du mil du grenier et y ajoute le mil que les invités ont
amené puis donne le tout a la fille la plus agée vivant dans la famille (kadiko) afin
gu'elle prépare le td6 (pate de mil) pour nourrir les invités et le défunt.

Deux rites doivent étre faits :

» Rite du « mil de la téte » (yuu muna) : La fille (kadiko) divise le mil recu en deux
parties égales. Elle dépose une part dans le couloir entre la di-nis et la di-yuu et
elle dépose I'autre part sur une meule. Le mil sur la meule sera utilisé pour
nourrir les gens pendant le premier jour. Le deuxieme jour le mil du couloir sera
utilisé a cette fin.

» Rite de « support de la téte » (yuu yarim) : Le fils ainé et les gendres doivent
encore fournir chacun du tabac, une daba, et un tissu traditionnel pour
accomplir ce rite.

On passe ensuite a I’annonce officielle du déces. L’annonce de la mort d’un adulte se
fait par des pleurs et des cris. Des jeunes gens vont annoncer la nouvelle aux autres
villages.

Peu apres des gens viennent en criant a la maison du deuil. Les hommes ont pour
limite la cour extérieure (manconl) ou sont groupés tous les hommes venus au déces.
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Les femmes se regroupent dans la cour intérieure (kvnka/ld).

Le lieu de la tombe est désigné par le vieux de la famille, cela peut étre dans la maison
ou dans la cour ou dans une vieille tombe pour se reposer pres d’un parent qui était
cher au défunt, donc a proximité des ancétres.

La tombe est le lieu d’habitation du défunt, sa demeure qui symbolise aussi sa
présence avec les vivants. Avant de creuser la tombe, les enfants du défunt offrent aux
fossoyeurs (baye) une chevre, deux poules et deux calebasses neuves. On sacrifie I'une
des poules sur la calebasse tournée contre le sol, puis on I’enléve pour commencer le
creusage. Le cercle obtenu constitue I'ouverture de la fosse. Une personne est
désignée pour aller chercher la « pierre de la tombe » (b22nt kandwe) qui servira a
fermer I'ouverture de la fosse apres I’enterrement. Le moment venu, les griots jouent
la musique de I’enterrement et un cortege se forme. Les fossoyeurs et les fils du mort
portent alors le corps marchant en téte du cortege suivis des musiciens et de la foule.
A ’entrée de la concession (mancon-puna) les porteurs font un mouvement de va-et-
viens avec le cadavre (trois fois pour un homme et quatre fois pour une femme). On
tue une poule d’un seul coup de jet et on I’offre au mort. C’est le rite appelé na-

gono (littéralement « pied coupé »). Cette poule sert de guide au mort dans son voyage
vers le pays des ancétres et en plus elle permettra au mort de
poursuivre I’élevage dans I'au-dela.

Quand le cortege arrive au bord de la tombe les bays descendent
le corps. Le cadavre est couché en longueur sur son coté (voir page
78).

Le fond du tombeau est par contre tres large, il peut contenir
plusieurs cadavres.

Quand tout est accompli on dépose la pierre (boont kandwe) comme fermeture sur
I'entrée du tombeau. Aprés avoir bien arrangé la tombe I'un des fossoyeurs va briler la
natte sur laquelle le mort était couché.

Pendant les travaux de creusage du tombeau les enfants et des familles alliées ont
déposé du mil pres de la tombe pour I’offrir au mort pour sa nourriture et ses
productions agricoles dans I'au-dela. Les baye recoivent ce mil ainsi que I’argent du
voyage qui avait été déposé pour que le mort puisse s’en servir sur le chemin vers le
pays des morts. La famille en deuil remercie également les anciens par des dons divers
comme le tabac, la cola et le dolo (biére de mil).

Apres tous ces gestes, la plupart des gens peuvent repartir chez eux apres avoir salué
les principaux membres de la famille du défunt.

Le lendemain matin, les filles et les belles-filles du mort font trois ou quatre fois (selon
le sexe du défunt) le tour de la tombe en pleurant.
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Le deuil est porté par tout le quartier pendant trois jours (homme décédé) ou quatre

jours (femme décédée) apres I’enterrement tout en apportant a manger aux membres
de la famille du mort. Ainsi hommes et femmes viennent dormir chaque
nuit dormir dans le quartier du déces jusqu’au jour de la levée du deuil.
Ce dernier jour, on accomplit pour le mort masculin le rite appelé « yu-

caga /rm ». Cela consiste a casser une petite calebasse pour le
dont il se servira dans I'au-dela.

Si c’est une femme, les femmes du quartier vont sur le chemin
principal qui meéne chez les parents de la femme décédée.

La elles offrent pour la défunte un tabouret, un anneau a

support tissé en fibres, une spatule, des pots et des calebasses
gu’elles cassent et versent du beurre de karité dessus. La défunte en
a besoin pour ses travaux de ménage dans le pays des ancétres.

Rites d’exception :

Par exemple une femme qui n’a pas été excisée n’a pas
droit a des vraies funérailles. A son déces, on casse pour
elle le fruit d’'un oranger sauvage (kampva), ce qui lui
refuse sa féminité.

4.3.2. Les grandes funérailles

Les grandes funérailles assurent I'intégration du défunt au pays des ancétres.

C’est d’une grande féte pour honorer le défunt et pour assurer son intégration dans la
communauté des ancétres. Cette féte peut avoir lieu peu apres I’enterrement mais
souvent elle a lieu seulement quelques années plus tard puisqu’elle est assez
colteuse. Tout homme a le devoir de
faire les funérailles de ses parents, ses
oncles et ses tantes paternelles.

Il faut suivre plusieurs étapes jusqu’a la
célébration proprement dite.

4.3.2.1. La cérémonie funébre
de trois jours

La cérémonie funebre de trois jours
(/t/ara) est faite uniquement pour des
hommes décédés en étant des personnes




agées. Elle est célébrée quelque
temps avant les grandes funérailles.
Voila le déroulement : vers minuit on
commence a jouer les tam-tams. Les
hommes sont en monture de guerre
et font une procession autour de la
concession suivis par des femmes et
des enfants. Le matin, les hommes
du lignage s’organisent en différents
groupes et marchent en danse de
guerre vers la concession comme
pour I’attaquer avec des mouvements agités. Les femmes les accompagnent et les
encouragent en criant et en les ventilent avec des éventails. Les musiciens donnent le
rythme des mouvements. Vers le soir apres que chaque groupe ait attaqué plusieurs
fois, tous les groupes se réunissent dans la cour extérieure, dansant au rythme de la
musique et en chantant les louanges du défunt. La paix est pour ainsi dire restaurée.
Au soir du troisieme jour, on casse I'arc du défunt (ba bwari tana). L’enfant ainé du
défunt est porté a I’épaule, I’arc a la main et le cortége entoure trois fois la concession.
Apres le troisieme tour I’enfant brise I’arc du défunt afin que le défunt puisse s’en
servir dans 'au-dela. En faisant ce geste le défunt est définitivement éloigné du
monde des vivants et il est incorporé dans le monde des ancétres.

4.3.2.2. L’étanchement de la soif du défunt (na-tugilim)

Deux jours avant la cérémonie finale, on doit désaltérer les défunts. Tous les anciens
du lignage se réunissent et on leur sacrifie des chévres et des moutons. Le sang des
animaux est censé étancher la soif des défunts, puisqu’ils n’avaient pas jusque la

intégré le monde des ancétres. Ainsi, ils n’ont pas
encore pu bénéficier de I'hospitalité des ancétres.

4.3.2.3. La féte finale (fu/im)

On va chez le devin pour savoir quand la
cérémonie finale (fu/im) doit avoir lieu. A la date
prévue la famille du défunt s'assoit tranquillement
et boit de I'eau avec la farine dedans. Un jour plus
tard chaque maison de la grande famille doit
amener des poules. Un homme désigné par la
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famille doit tuer toutes ces poules pour le défunt afin qu'il les apporte aux ancétres.
Puis chacun reprend sa poule et va la griller et manger a la maison. Un jour plus tard la
fille kadik> en charge des rites va puiser de « I'eau amere » (na-ceera) qu'on va verser
sur la terre. Cette eau amere symbolise la douleur que la mort entraine dans la famille.
Un jour plus tard elle va chercher des femmes pour l'aider a puiser de < I'eau bonne »
symbole de la vie sur laquelle débouche la mort, et on commence a faire le dolo ce qui
dure trois jours. Maintenant commence la cérémonie finale (fu/im) qui dure sept jours
et contient plusieurs étapes :

Le premier jour (ba jaant bond) on prépare du to et on tue un mouton puis on
appelle les jeunes pour manger. Eux, ils se preC|p|tent sur ce repas et chacun
veut manger autant que possible. ‘ ¥

Le deuxieme jour (ba kaagt baoni) les
orphelins entourent le tombeau et ils
recoivent un repas. On fait aussi des

galettes pour les vieux.

Le troisieme jour (ba ma fuli) on brile des
objets du décédé et certains hommes
peuvent participer a un repas spécial appelé
(npvnt bwali) (cordes détachées). Si les
participants ne dorment pas les trois jours
suivants ils seront libérés de toutes
restrictions alimentaires et protégés des maladies.

Le quatrieme jour (ba zagt cwana) : on rompt le carquois du défunt et on le brile
le matin tres tot a la place réservée a planter le tabac (ta/apa). S'il s'agit d'une
femme on détruit ses calebasses. On croit que ces choses sont emmenées par
les défunt a la place des morts (curu), car les hommes utiliseront les fleches
pour se défendre et les femmes devront cuisiner pour elles-mémes et pour leurs
maris.

Le cinquieme jour (ba ma yagt ka-niina) on donne des pintades ou des chevres,
moutons ou de mil a sa belle-meére et la laisse partir a la maison.

Le sixieme jour (ba ma zart mancono) on lave le mur ou on avait tué les poules.

Le septieme jour (ba /It kadana) les hommes de la famille du défunt envoient un
de leurs enfants aupres de la veuve. Les petits freres du mari défunt et les
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enfants entourent la veuve et elle peut choisir I'enfant qui vient de I'hnomme
gu'elle aimerait marier. Puis elle est remariée.

Si ces rites ne sont pas pleinement accomplis, on pense que l'esprit du décédé ne sera
pas admis aupres des ancétres. Il se tient entre le monde des vivants et celui des
morts.

4.4. Conception de I'au-dela

Les Kassena croient qu’apres la mort, la vie continue sous une autre forme. Cette
notion de vie apres la mort empreigne toutes les démarches funéraires.

L’au-dela, c’est le lieu ou vivent les ancétres et les morts qui ont mérité de les
rejoindre. C’est un lieu idéal, le vrai « chez-soi » ou I’on trouve repos et bonheur. Ce
lieu est difficile a repérer et les opinions des gens divergent ; les uns disent qu’il est a
I’Est, tandis que d’autres a I’Ouest. Il semble que les morts ont une grande liberté de
mouvement. En fait, les ancétres sont continuellement présents dans la famille et leur
présence est méme indispensables. Pour devenir un ancétre il faut avoir observé les
coutumes et bénéficié des rites de funérailles.

Dans I'au-dela, les ancétres et les morts ont une organisation pratiquement identique
a celle des vivants. On assiste a une reconstitution des familles terrestres, au fur et a
mesure des déces. Les défunts y vivent selon le sexe, leur rang social et ils y
continuent les activités qu’ils menaient sur terre. La malédiction serait alors d’étre
exclu de cette communauté puisqu’il n’est plus possible de rejoindre les vivants sur
terre. Tous ceux qui sont exclus sont soumis a une errance sans repos. Certains
défunts doivent errer quelques temps a cause d’un manquement de leur part ou de la
part des vivants jusqu’a ce qu’ils soient totalement purifiés par des rites
complémentaires.

Les ancétres veillent a ce que les vivants observent les coutumes. lls voient tout ce que
I’lhomme fait et rien ne leur est caché, ils sont au courant de tout. Toute offense contre
les coutumes est punie par eux. Les ancétres ne sont pas seulement des « gendarmes
de coutumes » mais ils délivrent aussi les vivants de divers maux et malheurs que leur
infligent les esprits et génies. lls ont le role de médiateur entre les vivants et Dieu et
toute autre puissance invisible. On se tourne vers les ancétres pour recevoir des
conseils ou de I'aide pour tous les événements de la vie qui touchent la famille : la
santé, la protection, le succes économique etc. On les invoque avant chaque
événement important de la famille : un voyage, une naissance, un mariage,
construction d’une maison, etc. On pourrait dire que toute la vie de la famille se
déroule sous leur regard bienveillant.

On les consulte aussi pour la vie collective du village : avant de commencer les travaux
champétres, on leur demande des pluies abondantes etc.
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En résumé, on pourrait dire que la vie consiste a vivre avec les ancétres et par eux.

4.5. Conclusion

Les funérailles sont tres importantes pour les gens. La mort n'est pas la fin d'une vie
mais une transition a une autre vie, a une autre dimension. C'est important qu'on
garde des bonnes relations avec les gens, les ancétres, les forces, les esprits, etc. afin
de s'assurer un bon accueil chez les ancétres.

Les funérailles sont assez colteuses et parfois la famille du défunt doit économiser
pendant plusieurs années afin de pouvoir célébrer la cérémonie finale de sept jours.
La mort est envisagée comme un voyage dont l’itinéraire est inconnu des vivants. La
musique, les danses, et les nombreuses interventions de louanges sont une invitation
aux ancétres pour accepter le défunt. Les derniers rites de /t/ara et le fulim ont pour
but de libérer le défunt de tous les liens qui le rattachent encore aux vivants et a ses
précédentes activités. Il s’agit d’éloigner les morts, de les orienter vers leur nouvelle
destinée et de se protéger contre leurs actions maléfiques. L’ordre troublé par la mort
se rétablit lorsque les vivants ont accompli tout ce qui constitue leurs devoirs a I’égard
du défunt et des ancétres. En retour ils recoivent la paix, la santé, la fécondité, la
prospérité et la protection contre tout danger.

86



5. La chefferie en pays kassena

Comme K. Dittmer I’a démontré dans son ouvrage « Die Sakralen Hauptlinge der
Gurunsi im Ober Volta-Gebiet (1961), la chefferie (chef de village) et la maitrise de la
terre (chef ou maitre de la terre) forment une double institution du pouvoir, ils agissent
de maniere complémentaire. Nous verrons par la suite que le chef de village (p¢) est
plutdt un prétre, un juge et un chef de guerre, tandis que le chef de terre (ttga tu) est
un prétre qui s’occupe du culte rendu a la Terre et il se charge de la gestion des terres.

5.1. Le chef de village

Le chef chez les Kassena est essentiellement un prétre (ce qui n'est par exemple pas le
cas chez les Mossi). Sa richesse provient des dons de la population ou de la corne
sacrée du chef (kwara); car en étant chef il doit faire des sacrifices pour le bien-étre de
la population. Il demande I'aide communautaire pour cultiver ses champs.

5.1.1. Les devoirs du chef de village

Il est responsable pour le bien-€étre de son pays et de sa population. Il est coupable en
cas de sécheresse, de mauvaise récolte, d’épidémie, stérilité des femmes et des
vaches, malchance dans une guerre, dégats par des animaux sauvages etc. |l doit bien
protéger ses sujets de toutes sortes de dangers. On attend d'un chef que la population
soit traitée avec justice, que le chef considere les désirs de la population, qu'il soit
généreux, et qu'il n'exploite pas la population. Il doit garder la coutume et les lois, il
doit suivre les conseils des doyens, ainés et des anciens pour garder l'ordre et le bien-
étre dans son pays.

En cas de guerre il doit exercer les fonctions de chef de guerre.

Il doit offrir des sacrifices au a la corne sacrée de sa chefferie (kwara), aux ancétres,
aux sanctuaires de la terre (tapwana) et a divers autres fétiches. Ainsi il assure une
bonne santé, des bonnes pluies, des bonnes récoltes, beaucoup d'enfants et protection
de tout mal.

5.1.2. Les droits du chef de village
Le chef chez les Kassena attend de ses sujets I'obéissance a ses ordres, au moins a

ceux qu'il a décidé en consultation avec le conseil des anciens. Il peut appeler les gens
a l'aider dans les travaux sur ses champs et pour la construction des maisons. Il peut
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convoquer le conseil des anciens pour des réunions et des sessions de jugement. Il est
souvent le juge supréme, il a le mot final

en cas de jugement (c'est le chef de terre et le conseil des anciens qui instruisent le
jugement).

Le chef a droit aux frais du jugement et des fois a une partie de certains sacrifices. Il a
droit au butin de chasse et a une certaine partie du butin de guerre. Normalement il
n'a pas droit a des impots réguliers. Les gens lui donnent sur une base volontaire une
partie de leur récolte.

5.1.3. Les fonctions sociales du chef de village

1. Le chef est considéré un peu comme le pere du pays. On doit lui signaler toutes les choses
qui sont nouvelles, bizarres ou dangereuses.

2. 1l donne la permission a un étranger de s'installer dans son pays, car celui-ci devient
son sujet. (En principe c'est le chef de terre qui donne cette permission, mais le chef la
confirme formellement).

3. Il faut lui signaler la mort d'un chef de famille ou d'un chef de terre. Seulement
apres son accord on peut annoncer publiquement le déces et enterrer le mort. (C'est a
cette occasion que le chef peut se venger contre une famille avec laquelle il n'a pas eu
de bonnes relations : il ne donne pas l'autorisation d'enterrement avant que la famille
du défunt ne lui donne des cadeaux de réconciliation.)

4. On doit lui signaler tout crime. En cas de meurtrier (ou si on présume qu'un
mangeur d'ame doit étre coupable) il doit organiser une cérémonie par laquelle on
trouve le coupable.

5. On doit lui amener des choses trouvées.

6. Si une femme s'enfuit du domicile de son mari et que les efforts du chef de famille
pour la récupérer ont échoué, on prie le chef d'intervenir.

7. Il consulte le devin parfois sur une base réguliere ou a des occasions spéciales pour
assurer le bien-étre de son pays.
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5.1.4. Les fonctions politiques du chef de village

Le chef cherche a tout prix de garder la paix dans les familles, et les villages (quartiers)
de son pays. De méme il cherche a garder la paix entre son pays et les pays
avoisinants. Souvent il y a des histoires de femmes ou des vols qui peuvent mener a
une guerre contre un autre pays.

5.1.5. Les fonctions religieuses du chef de village

Envers deux puissances supérieures c'est le chef seulement

qui a des responsabilités, et en conséquence c'est lui seul qui peut assumer le culte
religieux. Le plus important entre eux est le kwara, c'est a dire la corne sacrée de la
chefferie. Le deuxieme est son ancétre, c'est a dire le premier chef ou le fondateur du
village.

Le kwara est une corne d'un animal considéré comme récipient rempli de terre
magique et puissante qui donne au chef le pouvoir pour exercer ses fonctions du chef.
Le kwara est toujours enveloppé dans des tissus ou des peaux donc caché a la vu du
public et il est surveillé jour et nuit. On rempli le kwara avec la terre d'un lieu sacré. Le
kwara donne au chef son pouvoir pour régner, il I'inspire dans ses décisions. Le chef
est I'organe humain par lequel le kwara exerce son pouvoir et passe ses ordres. Le chef
fait des sacrifices au kwara dans les cas suivants :

- Si le kwara a révélé par moyen d'un devin qu'il veut un sacrifice
- Si le devin conseille a quelqu'un de demander l'aide du kwara pour des cas
particuliers.

- Autrefois on lui faisait des sacrifices pour demander la victoire dans les guerres.
- En cas de jugement on doit payer au kwara (via le chef) des frais de tribunal et des
amendes en cas de culpabilité. En cas de crimes graves il faut apporter des sacrifices
de réconciliation au kwara (par exemple adultere avec la femme du chef, meurtre).

Le kwara est une espece de pouvoir magique qui voit tout, sait tout et punit celui qui a
violé les lois. Il protege ses sujets de dangers. Il est, ensemble avec le sanctuaire de
terre (tangwam), le pouvoir le plus puissant. Le kwara est responsable pour les affaires
politiques, le pouvoir, la guerre, le bien-étre de I'état et la famille royale. Tandis que le
tangwam est responsable pour l'aspect économique, donc des bonnes récoltes,
beaucoup d'enfants et la santé.
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A notre connaissance, le chef de village est le seul au village qui a le droit (et les
moyens) de posséder un cheval sisan-nsonv.

5.1.6. La cour du chef ou la cour royale

Il est facile de détecter la cour royale dans un village kassena, car c’est normalement la
cour la plus grande et on voit tout de suite qu’il y a un grand tas d’ordures (puru) a
cOté de I’entrée principale.

Voila cing éléments caractéristiques des cours
royales en pays Kassena :

1. Le puru est une butte sacrée ou sont
enterrés les placentas des nouveaux—-nés mis
au monde dans la cour royale.

Quand le chef a une importante nouvelle a
communiquer aux habitants du village, celui
qui tape le tambour pour appeler les gens
monte sur le sommet de ce puru pour faire
entendre cet appel.

Un puru tres haut témoigne de lI'ancienneté d'une chefferie et ainsi augmente son
prestige.
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2. Le figuier rouge (kapvr-svnv) se
trouve devant I’entrée de la chefferie.

3. Un grand nombre de pierres sacrées
se trouvent sous ce figuier. Ces sieges
sont réservés exclusivement aux
habitants de la cour royale,
notamment aux princes. Aucune autre
personne n’a le droit de toucher ces
pierres ou de s’asseoir dessus.

4. La case de tribunal (nakop2) se trouve a la droite de I’entrée de la cour. Dans
cette case a toit plat sont jugés les -

habitants du village. Souvent la personne
qui a commis une infraction envers les
interdits (cu//u) peut réparer son tort en
apportant des animaux (poulet, mouton
etc.) pour le sacrifice.

5. Un grand tombeau familial ou autel Eer
. utel ancestral
ancestral (nabaart) se trouve aussi devant

I’entrée de la cour royale.

La photo a gauche montre le puru a
Tiébélé lors de la cérémonie d’investiture
du nouveau chef.

5.2. Le chef de terre (#tga tu) et ses fonctions

La terre (ttga) est considérée comme la femme du ciel ou bien du Dieu supréme.
Comme ce Dieu est si loin et inaccessible, la terre est une sorte d'intermédiaire entre
I'homme et ce Dieu qui est loin. Donc elle surveille I'obéissance de ses

propres lois ainsi que des lois du ciel ou de Dieu. En méme temps on passe aussi par
elle pour faire les sacrifices adressés au ciel.
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Le chef de terre (ttga tu) est la personne qui prend en charge le culte a une région / un
terrain donné. 7iga tu peut étre traduit par « propriétaire/maitre de la terre »,

« responsable de la terre » ou encore par « administrateur de la terre ».

Il exerce une fonction religieuse en tant que prétre de la terre et une fonction séculiere
en tant que chef de la région. Le chef de terre descend des premiers occupants du sol.

- Le chef de terre fait des sacrifices a la terre pour demander des bonnes récoltes, et
aussi pour remercier pour des bonnes récoltes.

- 1l donne la permission aux immigrants pour débroussailler et cultiver un certain
terrain ou pour construire une maison sur un certain terrain. (C'est clair qu'on ne peut
pas vendre la terre a quelgu'un car on ne peut pas « vendre » une déesse. L'homme a
seulement la permission d'utiliser le terrain mais pas de le posséder.)

- Il donne la permission de creuser des tombeaux pour enterrer les morts. Car ces
activités blessent la surface de la terre, c'est a dire, la « peau » de la terre qui est

la femme du ciel. Donc il faut la permission pour un tel acte et aussi des sacrifices de
réconciliation pour demander pardon.

- Sans l'intermédiaire du chef de terre on ne peut pas recevoir le pardon de certaines
transgressions, ce qui fait que le chef de terre a une position trés importante et est
tres respecté. Si on tue quelqu'un en brousse ou on couche

avec une femme en brousse on insulte/offense la terre.

(Par contre les transgressions contre les ancétres ne concernent pas le chef de terre et
il ne faut donc pas passer par lui pour faire de tels sacrifices).

- 1l est le juge supréme concernant toutes les questions de la terre et des questions
des coutumes et questions religieuses liées a la terre.

- Il a une grande influence sur la vie politique et on dit qu'il « regne ensemble avec le
chef du village ». S'il y a des décisions importantes, son opinion compte beaucoup.

Les sacrifices et les offrandes a la terre sont faites sur l'autel de la terre (tangwant ou
tangwam), qui est souvent un groupe d'arbres, un arbre particulier (ex. baobab), des
eaux, rochers, etc. Un chef de terre peut aussi étre appelé tangwan-tu

« maitre/propriétaire du sanctuaire de la terre ».
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Si on respecte le chef de terre et tous ses ordres, si on fait tous les sacrifices exigés,

on obtient la bénédiction de la terre pour un nouveau champ, une nouvelle maison,
etc.

Si le chef de terre ne respecte pas les obligations rituelles, il encourt le danger d'une
punition surnaturelle.

Liste des chefs de terre de Tiébélé Tiyolo :

1. Waarv 6. Adaa 11. Waoyori
2. Awia 7. Tikad 12. Adu

3. Punu 8. Duguje 13. Awvvrt
4. Lvgvbwaori 9. Kabaa

5. Kamana 10. Kotus

Pour en savoir plus sur I’histoire des Kassena
voir le livre « Traces de I’histoire Kasena »
Niggli et Niggli 2007)
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5.3. Liste des chefs de village de huit localités kassena

5.3.1. Tiébélé Korabié

Voila une version de succession de chefs de Tiebéle:

1. Wongo 5. Kwara 9. KunyiLdipe 1890 - 1919
2. Baryum 6. Damuna 10. Banayem 1919 - 1949
3. Fatu 7. Bajiu 11. Dwibajea 1954 - 1984

4. Kvmara 8. Kayalttwv¢  12. Poawe 2004 - ——»
par les Djerma (1890)

¥ royale a Tiébélé

. L
S

Liste des chefs de village de Kampala :

1. Asu 9. Abadke (tué par les Djerma vers 1890)
2. Bayetuunt 10. Pwesam

3. Kopaga 11. Ayidido 1897 - 1998

4. Nigona 12. WooncLga 1898 - 1918

5. Koja 13. Alipwa 1918- 1924

6. Santam 14. Kumbili 1924 - 1947

7. Wura 15. Azupiu 1947 - 1976

8. Padwaras 16. Tibra  1982- 1990
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5.3.3. P6

Liste des chefs de la ville de Po :

1. Kassongo 10. AtLga

2. Lia 11. Yade

3. Agowe 12. Sante 1916-1933
4. WebrL 13. AyLridaga  1933-1949

5. Kwara 14. Lugucum  1949-1987

6. DGndayLru 15. Awepoo 1988-

7. Aditan

8. Assio

9. PopLa

5.3.4. Songo 1

Liste des chefs de Songo Natré

1. Kasaogo 7. Advua

2. GunsagL 8. Peytsin

3. Mwanle 9. Pebirjea

4. Abwom 10. Ajambe 1961 - 1988

5. Nahwountaga 11. Zingnen 1990 - —_
6. Poadam

5.3.5. Songo 2

Liste des chefs de Songo II

1. Aytkwe Adaa 9. Avuyam

2. Adike 1965 - 1996

3. Ajawura 10. Kunilugubu
4. Ajawura Adaa Atiga J. 1998-
5. Aduna

6. Kunilugu

7. Dandvvrt

8. Awuguri



5.3.6. Kaya Naviu

Liste des chefs de village de Kaya Navio :

1. Buloro 6. Duta

2. Yanwiu 7. Adaa

3. AsLna 8. Ananwi

4. Mantuge 9. Adua

5. Tono 10. Weni - 5

5.3.7. Guiaro

Liste de chefs de ville de la ville de Guiaro :
Avejaana était le fondateur de Guiaro.

1. Abilano 9. Komo Yatiiri 1861 -
2. ]ogo 10. Galo 186s-

3. Bilugu 11. Wobwali 1870 -

4. Lubia 12. Abuya 1901-

5. Padwera 13. Atibia 1918-

6. Padwarado 14. Kwara 1935 -
7.Yolo 15. Atemo 1946 -

8. Lugukwaga Apiu 1830- 16. AtiLgatiyo 1988-

17. Aluu Bukari ——»
1990 -

5.3.8. Tiakané

Liste de chefs de village de Tiakane :

1. Zwajiru 7. Gambanaye (Temps des Djerma)

2. AveamwalL 8. Nigwe (Au temps de Binger)

3. Moviu 9. Attga WonytLro

4. Asoewe 10. Apiu Dulugion 1997 —— | {8
5. Nijeeri Actuellement Komo Buliu N\
6. AdUl]G s’occupe des affaires du village.
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5.4. Conclusion

Le chef de village et le chef de terre sont des prétres. Les gens croient que la
prospérité maximale peut étre atteinte si les deux forces coopérent, c'est a dire le culte
a la terre (au tangwam) exécuté par le chef de terre et le culte au kwara exécuté par le
chef de village.

Dans nos jours toutes les deux fonctions risquent de perdre de lI'importance au moins
dans les grands villages comme Po et Tiébélé ou les forces coloniales avaient installé
leur centres d'administration. Les affaires civiles et judiciaires sont souvent réglées
directement par la mairie, la préfecture ou le tribunal de I'Etat, sans qu'on passe
encore par le chef coutumier de village. Les villes de P6 et Tiébélé ont été loties. Quand
on cherche un terrain pour construire une maison on ne passe plus par le chef de terre
mais directement par le préfet. Surtout les chrétiens apprécient la facon moderne de
régler les affaires en passant par les autorités de I'état (préfecture) au lieu des
autorités coutumiers (chef de terre et chef de village). Ainsi ils peuvent éviter les
sacrifices qui demandent les instances de la religion traditionnelle.

D'autre part en suivant les chemins « modernes » de la « civilisation » les gens risquent
de perdre leur propre identité et surtout on provoque des conflits de génération entre
les « vieux » qui suivent toujours leur traditions et les « jeunes » qui préferent la « vie
moderne » qui a aussi ses avantages (moins de dépendance envers les vieux, et moins

de crainte relatives a la religion traditionnelle).

Photo : vu de

« Google Earth »
sur la chefferie de
Tiébélé




6. L'ame et I'esprit chez les Kassena

6.1. Introduction

Le point de départ pour ce chapitre était une controverse entre les catholiques et les
protestants quant a la bonne traduction du mot « Saint-Esprit ».

Lors d'un séminaire de traduction les participants ont demandé I'explication de la
différence entre « esprit » et « ame » et entre joro et siu.

Cela nous a amenés a faire cette recherche concernant

Joro (esprit/ame)

siu (souffle, repos, principe de vie)

ciru (esprit de I'nomme mort, fantdme, défunt, ancétre)
curv (sorcier, mangeur d'ames/esprits)

Nous avons recu nos informations dans des discussions diverses, et nous les avons trouveé
confirmées par les études de Allison Howell de SIM Ghana qui travaillait comme
ethnologue parmi les Kassena.

6.2. Description de quelques concepts dans la culture kassem
a) Joro est |'esprit/I'ame d'une personne.

Joro peut se séparer de I'homme pour un certain temps sans qu'il meure. Selon Allison
Howell les gens disent que méme les « médicaments », les animaux et les arbres ont un

« joro ».

Tous les chrétiens de la région de P6 et de Tiébélé que nous avons demandés disaient que
seulement les étres humains ont des jwaaru (pluriel de joro). Cependant les non chrétiens
disent que les animaux ont aussi des jwooru.

(Quant aux arbres, c'est un cas spécial. Il y a certains arbres qui peuvent se transformer
en étres humains et venir tromper les gens. Ce sont ces arbres-ci qui ont des jwaaru.)

Si quelqu'un est mort, son joro va aller au séjour des morts (curu) ou au ciel (We sano

« maison de Dieu »).

Ceux qui croient que les animaux ont des jwaaru disent que les jwaaru des animaux vont
aussi au séjour des morts.

b) Ciru est |'esprit/I'ame d'une personne morte.

Quand la personne est morte, son joro devient ciru et peut se montrer aux gens. Si on voit
le ciru de quelgu'un, on sait que cette personne vient de mourir. Autant qu'elle vit encore,

son joro n'est pas encore devenu ciru, et le joro ne peut
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pas étre vu par les gens ordinaires (voir curv).
Apres la mort de la personne le 'ciru' va au séjour des morts. Apres son départ il ne peut
plus se montrer aux gens (sauf dans des réves).

On enseigne aux enfants que les ancétres (cira = pluriel de ciru) avec leur dieux vont les
protéger contre toutes mauvaises choses. Les ancétres sont plus proches des divinités et
de Dieu que les vivants. C'est pourquoi on sacrifie aux ancétres pour qu'ils amenent les
sacrifices jusqu'a chez Dieu.

Pour les Kassena qui pratiquent la religion traditionnelle
c'est trés important qu'ils honorent les ancétres, qu'ils
leur obéissent et qu'ils leur fassent des sacrifices.

c) 'Curv’ (sorcier) est un étre humain qui a la force de voir les ames/esprits des autres. On

considére les sorciers comme mauvais, parce qu'ils peuvent attraper les ames/esprits des
gens et les tuer.

d) 'Siu' est le souffle et aussi le repos.

On pourrait dire que le 'siu' est le principe vital de I'homme et des animaux. Au moment
de la mort le 'siu' quitte I'homme ou |'animal.

6.3. Comparaison de ces concepts avec "esprit”, "ame" de la Bible

A. Selon le '"Nouveau Dictionnaire Biblique'* il y a deux opinions différentes sur |'ame et
I'esprit chez les théologiens.

«1.L'homme, créature tripartite, possede un corps, une dme, un esprit.»
2.L'homme est formé de deux éléments essentiels: le corps tiré de la poussiere de la terre

et I'ame principe vital de la créature humaine et de la béte.»

Chez les Kassena I'homme est formé de deux éléments: yura (corps)
et joro (esprit/ame).

B. Selon le "Nouveau Dictionnaire Biblique'* «L'esprit est immatériel, associé au corps ou
détaché de lui.»

«L'esprit est la partie rationnelle et immortelle de I'homme, sa raison, sa volonté, sa
conscience.»

«Au moment de la mort |'esprit retourne a Dieu qui I'a donné.,
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Toutes ces caractéristiques de |'esprit se couvrent avec ce que les Kassena comprennent
comme 'joro'.

Le 'joro' est la partie non matérielle de I'homme, alors le siege de la raison, des décisions,
la partie qui entre en contact avec Dieu et va aller chez lui apres la mort.

C. Selon le "Nouveau Dictionnaire Biblique'* «L'ame est un esprit incarné; ou incorporel,
comme les 4ames des martyrs (Ap.6.9).,

«L'ame est le principe vital. L'ame humaine est susceptible d'émotions, que la mort
détruit.

«L'ame de I'animal périt avec le corps, dont elle est le principe vital. Mais I'ame de
I'homme est un principe supérieur rationnel, insufflé par le créateur.»

Cette description de I'ame de I'"homme comme un principe supérieur rationnel, insufflé par
le créateur, recoupe plus ou moins ce que nous venons de dire de I'esprit et serait rendu
en Kassem avec 'joro’.

Si on parle de I'ame comme principe vital de I'homme et de I'animal, on pourrait la
traduire en Kassem avec 'siu’ (souffle) qui est dans I'"homme/I'animal vivant et qui le
quitte au moment de la mort.

En Kassem |I'ame humaine qui est susceptible d'émotions sera plutot rendu par 'wuv’
(intérieur) ou 'btcart’ (coeur).

D. Selon le 'Nouveau Dictionnaire Biblique'* «d'ordinaire les écrivains bibliques ne
différencient pas I'ame, principe vital mais inférieur (psyché) de I'dme supérieur, douée de
raison (pneuma) parce que ces deux parties constituent un tout qui se distingue du corps.
Cette unité est appelée tantét pneuma tantot psyché. Pour les auteurs sacrés, I'homme se

compose du corps et de l'ame, ou du corps et de l'esprit.

(Exception: Paul parle de corps, 4me et esprit 1.Thess.5.23, mais le langage de Paul peut
étre analogue a celui du commandement: «Tu aimeras le Seigneur, ton Dieu, de tout ton

coeur, de toute ton ame, de toute ta pensée et de toute ta

force» ou l'accent est mis sur la personnalité entiere.
L'énumération d'éléments ne prouve pas que I'homme soit un étre tripartite).
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6.4. Schéma de I'homme chez les Kassena

en deux parties division tripartite

esprit

ame
'joro'

'siu/brcart,wv’

6.5. Conclusion

Selon ce que je viens d'écrire, c'est plutot le mot 'joro' qui correspond avec le mot
'esprit' (pneuma) de la Bible.

Un probléme qui s'est posé aux quelques chrétiens Kassena, c'était qu'il faut
normalement traduire le mot 'ame' avec 'joro’, ca les a poussés a chercher un autre
mot pour 'esprit'. Mais comme nous venons de voir, la méme partie de

I'homme est tantot appelée 'pneuma’ tantot 'psyché’ dans la Bible.

Il y a des gens qui voient un probleme dans le fait que dans la religion traditionnelle on
pense que les sorciers peuvent manger le 'joro'. Mais selon les Kassena c'est le ‘joro' et
non pas le 'siu' qui va au ciel apres la mort. Si on traduit

I’Esprit de Dieu par 'Siu', ca ne résout pas le probleme.

Il faut enseigner aux chrétiens que selon la parole de Dieu, c'est Dieu qui garde nos
ames (1 Pierre 2.25) et que personne n'a le pouvoir de 'manger' ce qui appartient a
Dieu.

Ce qui concerne l'esprit de I'homme, je ne vois pas la possibilité de le traduire par 'siu’
et que ce soit toujours compréhensible et naturel.

Ce qui concerne I'Esprit de Dieu, il faut en tout cas enseigner aux gens les vérités de la

Bible sur I'Esprit de Dieu. Cependant c'est I'esprit de I'homme qui se met en

contact avec I'Esprit de Dieu, et il me semble mieux de garder le méme mot. Si on

traduit I'Esprit de Dieu avec 'We Joro', on comprend qu'il s'agit d'une personne avec une
101



volonté, si on traduit par 'We Siu', on a l'impression que c'est un principe ou une force
mais pas une personne.

Méme si on choisit le mot 'We siu' (souffle de Dieu) ou 'We Sin-laa' (bon souffle de
Dieu, c'est le terme qu'on a utilisé dans la traduction en Kassem au Ghana) il y a des
endroits ou il faut changer et mettre 'We Joro' pour pouvoir exprimer le sens d'un
passage d'une maniere compréhensible.

Pour montrer cela j'ajoute la retraduction de 1 Jean 4.1-3 du Nouveau Testament
Kassem fait au Ghana.

1 Mes amis aimés, n'acceptez/obéissez pas celui qui dit que le Saint-Esprit (We Sin-
laa) est avec lui. Mais vous devez bien regarder/examiner pour savoir si c'est I'Esprit de
Dieu (We Sin-laa) ou un autre esprit (joro) parce que beaucoup de

gens qui prétendent étre des envoyés de Dieu sont venus ils traversent le monde et
trompent les gens.

2 Je veux vous montrer comment vous ferez pour savoir si c'est vraiment I'Esprit de
Dieu (We Joro) ou si ce n'est pas. Celui qui accepte il dit que Jésus Christ était devenu
homme il est venu au monde, I'Esprit de Dieu (We Joro) est chez celui-ci.

3 Mais celui qui refuse Jésus, I'Esprit de Dieu (We Joro) n'est pas chez celui-ci. L'esprit
(joro) de celui-ci appartient a I'Ennemi de Jésus Christ.

* Nouveau Dictionnaire Biblique, Editions Emmals,
1806 Saint-Légier sur Vevey (Suisse) Cinquieme édition revue 1983
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7. Les valeurs
7.1. Généralités concernant les valeurs

Quand on grandit dans sa culture, on acquiert des valeurs.
(Nous comprenons les valeurs comme l'accord de tous sur ce qui est le plus ou le
moins important).

Des cultures différentes ont des systemes différents de valeurs. Il y a une grande
différence entre la perspective occidentale et la perspective africaine, bien qu'il y ait
encore des différences dans la multitude des cultures africaines ainsi que des cultures
occidentales.

Quand un européen arrive en Afrique, il remarque tout de suite des différences des
valeurs reconnues, par exemple au niveau :

- de la propreté

- de l'utilisation du temps

- de l'attitude envers les personnes agées

- de la facon de demander quelque chose

- de la facon de montrer I'appréciation

etc.

Il faut accepter que les autres cultures et leurs échelles de valeurs soient différentes,
et pas nécessairement pires ou meilleures que les notres.

7.2. Quelques valeurs chez les Kassena

Chez les Kassena le monde invisible a une grande influence sur les vivants. Les morts
sont toujours présents et ils jouent le role d’intermédiaires entre les vivants et le
monde invisible.

Une valeur importante pour les Kassena est de rester en harmonie avec le monde
invisible. On croit que la déstabilisation de cette harmonie peut résulter en la maladie
et la mort. Comme réaction a cela on cherche a garder des bonnes relations ave le
monde invisible et a se protéger contre ces dangers potentiels.

Il est important de suivre les rites lors de la naissance, du mariage, des funérailles etc.
pour maintenir I’harmonie.

Les raisons de la maladie et de la mort sont souvent attribués a des transgressions des
interdits, et il faut consulter le devin pour savoir de quelle transgression il s'agit et
comment on peut réparer la situation et regagner la faveur du monde invisible.
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Le regard des Kassena est tourné vers le passé. Dieu a laissé tomber I'ancétre sur la
terre et lui a donné ses chemins. C'est pourquoi c'est imprudent et trées mal vu de
quitter les chemins des vieux.

On respecte les ancétres en leur faisant des sacrifices et on les consulte pour savoir
comment agir. On peut consulter le devin qui va transmettre la réponse des ancétres, a
laquelle on va toujours obéir.

Cette orientation vers le passé inclut un grand respect envers les personnes agées. Un
jeune ne va jamais dire a quelgu'un qui est plus agé que ce que celui-ci a fait n'est pas
bien.

Pour les Kassena c'est tres important de ne pas perdre la face. C'est pourquoi on ne dit
pas ouvertement a quelgu'un gu'il a fait une faute. On ne le dit surtout pas aux vieux
ou a un chef.

Dans la pensée des Kassena, les richesses sont plutot quelque chose a administrer
gu'une possession personnelle et privée qu’on a le droit d'utiliser comme on veut. Si
quelgu'un a quelque chose, c'est pour donner a celui qui en a besoin.

Le garder pour soi-méme, c'est étre méchant ; il faut le partager avec autrui, pas
seulement avec les parents proches, mais avec toute membre de la famille étendue. On
a une obligation morale de donner.

Une parole qu'on entend souvent c'est : « sabu wart kv tini » (on ne peut pas garder de
I'argent). Si on a de l'argent, on fait vite pour le dépenser, sinon bientot des gens
viendront demander, et on se sent obliger de donner.

A la question « Quelles sont les transgression les plus graves ? », nous avons recu la
réponse suivante :

« Un interdit tres fort, c'est de dormir avec la femme d'un autre, parce que si quelqu'un
dort avec la femme d'autrui, ca peut le tuer ou la femme ou son enfant. Si le coupable
ne confesse pas, d'autres vont mourir. Alors la famille va mettre de la pression pour
que les coupables confessent, qu'on puisse réparer la chose avec des sacrifices.

La deuxieme transgression c'est le vol, parce que si le voleur prend les choses a la
maison, la malédiction est sur toute la maison. La chose volée ne va pas étre
consommeée par le voleur seul, mais aussi par d'autres. Celui qui a été volé va jurer
avec des maladies et ca va tomber sur tous ceux qui en ont mangé. »

Les explications, qui servent a montrer les raisons pourquoi ces péchés sont graves,
montrent que ce n'est pas le péché de l'individu en soi qui est grave, mais c'est grave a
cause des conséquences de ce péché qui atteignent tout le groupe entier.
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7.3. Comment résoudre des conflits
chez les Kassena

7.3.1. Il faut éviter la confrontation :

D'habitude les Kassena essayent d'éviter une confrontation directe I'un avec l'autre. Il y
a des exceptions :
e si un enfant fait une faute (les parents ou d'autres adultes le réprimandent
directement)
e si une personne a trop bu
* siune dispute a progressé a un tel point que les gens sont trés fachés.

Les Kassena parlent souvent d'une maniere indirecte, ils utilisent des proverbes ou des
histoires au lieu de dire les choses ouvertement.

Si quelqu'un t'a fait tort et tu lui parle d'une facon directe ou agressive, surtout s'il y a
encore d'autres gens qui lI'entendent, cela aggrave la situation et peut conduire

a un conflit sérieux. Les Kassena sont tres sensibles aux critiques, ils se sentent
humiliés et sont fachés contre I'offenseur. lls ne lui donnent pas raison, méme s'ils
savent qu'ils ont tort.

Les uns cherchent a se défendre (sinon on pourrait avoir I'impression qu'ils ont
vraiment tort), mais d'autres ne vont pas argumenter, et ils s'éloignent fachés. Si

tu essayes de prouver que tu as raison, l'autre va le contester et la situation va de pire
en pire.

7.3.2. Comment reconnaitre qu'on a offensé
quelgu'un ?

Quand les Kassena sont offensés ou fachés, ils ne le
disent normalement pas directement. Par contre ils ont
tendance a réfléchir a la chose et a y repenser, repenser

Cela continuera jusqu'a ce que l'autre personne, en
voyant ses réactions, va remarquer qu'il I'a offensé.

Si tu as offensé quelqu'un, il va te le montrer par le
comportement suivant :

1. Quand tu rencontres la personne que tu as offensée,
elle te salue, mais elle ne te parle pas librement. Elle parle seulement sur demande
mais sans joie, la conversation n'est pas « douce ».
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2. Elle a I'air sérieux et ne va pas rire avec toi.

3. Si tu demandes a la personne d'aller quelque part avec toi, elle a des excuses pour
ne pas y aller. La personne n'a pas de temps pour toi.

4. Si tu appelles la personne pour travailler, elle travaille lentement. Elle pourrait méme
ne plus vouloir travailler avec toi.

5. La personne t'évite. Elle ne vient pas chez toi et quand tu lui dis que tu la visiteras,
tu trouveras qu'elle n'est pas a la maison.

6. Il se peut que tu demandes la personne offensée de t'aider avec un probleme. Au
lieu de t'aider avec la bonne solution, elle peut te dire qu'elle ne connait pas la
réponse, ou elle peut méme essayer de te tromper et te pousser a faire d'autres fautes
et que tu faches d'autres personnes.

7.3.3. Comment se réconcilier?

Si tu observes pendant plusieurs jours, qu'une personne agit d'une des manieres
décrites, mais qu’elle ne réagit pas de la méme maniéere envers d'autres gens, tu peux
demander a cette personne, ce qu'il y a entre vous. Parfois cela peut

résoudre le probleme sur place, parfois la personne ne veut pas en parler tout de suite
et on organise un rendez-vous pour en parler. Par contre si la personne refuse de te
parler, on doit passer par un intermédiaire que la personne respecte pour régler
I'affaire.

Le plus important est de rester calme et d'avoir de la patience pour garder de bonnes
relations. On dit : si quelqu'un t'a offensé, ne va pas chez lui le méme jour pour régler
I'affaire. Tu dois te calmer et y aller le lendemain.

Si tu vas chez lui et que tu constates que la personne est toujours fachée et ne
reconnait pas le tort, tu es obligé de passer par un intermédiaire pour la réconciliation.
Il'y a un proverbe kassem qui dit: « Bale gart didva. » (Deux sont mieux qu'un), et un
autre: « Noona bale na jigt daant, nasnv didva di wv zv ba wv o loe-ba. » (5i deux
personnes se disputent, un autre va entrer et les réconcilier.)

Ce n'est pas n'importe qui, qui peut jouer le role d'intermédiaire. Souvent c'est un
ancien ou une autre personne reconnue par la communauté.

Quand les gens se réconcilient, il y a différentes manieres de le montrer :

Se serrer les mains est tres important.

Si un jeune a offensé un vieux, il doit « tenir ses genoux » et demander le pardon.
Ensuite il lui donne une pintade.

Des fois I'offenseur achete des noix de cola pour I'offensé. Celui-ci les rompe et ils les
machent ensemble.
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Ou on boit quelgue chose ensemble, parfois I'offenseur invite I'offensé a un repas.
Si 'offense était tres grave, et qu’on a dit des choses qui pourraient « gater » la
personne, ceux qui sont concernés tuent une pintade sur l'autel de la maison.
Apres la réconciliation c'est tres important qu'une des personnes aille saluer l'autre
pour montrer qu'il n'y a plus rien entre les deux. Plus tard les deux vont saluer
I'intermédiaire et peut-étre lui apporter du tabac ou des noix de cola.

L'utilisation des intermédiaires est tres importante dans le processus d'aboutir a la fin
d'un conflit.

Dans leur maniere de résoudre des conflits on voit que les Kassena sont une
communauté orientée vers les gens.

Ce n'est pas le sujet de dispute qui est central, c'est la réparation de la relation
personnelle qui est importante.

7.4. Différences entre les valeurs africaines et occidentales

On peut différencier deux genres de communautés :

* la communauté africaine est orientée vers les gens et les
événements

« tandis que la communauté occidentale est orientée vers
le temps et le but.

L'une met I'emphase sur les relations personnelles, le groupe @
est trés important, étre limité par le temps n’est pas :
important. Compléter un travail est moins important que
garder de bonnes relations.

Dans l'autre communauté, orientée vers le temps et le but,
c'est tres important d'achever un travail dans un temps donné.
Les gens sont encouragés d'étre indépendants.

L'engagement pour un groupe prend une place plutot
marginale, c'est I'engagement pour le travail qui est central.

En comparant ce qui est typiquement la perspective occidentale et ce qui est
typiquement la perspective africaine on peut trouver les contrastes suivantes :
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En Afrique En Occident

1. On s'intéresse avant tout aux gens. Les 1. On s'intéresse en priorité
questions familiales priment sur les aux programmes, aux biens
questions d'affaires. Les affaires sont la matériels et a la facon de
pour aider les gens, c'est ainsi qu'un réaliser les buts fixés.
directeur d'entre prise risque d'employer L'accent est mis sur le

plus de personnel que nécessaire, développement et
simplement pour leur procurer du travail. I'amélioration du niveau de
Si quelqu'un est surpris en flagrant vie. Le succes dans les

délit de vol, il ne sera pas renvoyé, car la affaires se mesure en termes
perte occasionnée par son vol est matériels.

considérée Moins importante que la perte
de sa réputation s'il était renvoyé.

2. La maladie ou des problemes familiaux 2. Etre débordé de travail

sont des excuses habituelles et est une excuse acceptable
acceptables pour ne pas tenir un pour manquer un rendez-
engagement. VOuSs.
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En Afrique

3. Le déroulement des
événements est dans la main de
Dieu (ou d'autres puissances). La
Providence divine prime sur les
efforts humains. « Dieu pourvoira
», cette expression peut indiquer
une dépendance authentique ou
une fuite de la responsabilité
personnelle.

4. Lorsqu' un cas doit étre jugé le
point important est de préserver
la dignité de chacun des
personnes concernées. Qu'il ait
tort ou raison, il est malséant
d'amener quelqu'un a perdre la
face. S'il est prou vé qu'une
personne vous a offensé, elle
s'attendra quand méme a garder
de bonnes relations avec vous.
Des excuses peuvent étre faites
davantage dans le but de garder
de bonnes relations que par
conviction d'avoir mal agi.

5. Les gens ont tendance a étre
étroitement identifiés a leur
position. Critiquer la facon de
faire de quelqu'un est ressenti
comme une attaque de l'individu
en question. Lorsqu'un probleme
est discuté, beaucoup de doigté
et de diplomatie sont utilisés
pour essayer d'éviter de blesser.
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3. On accepte la responsabilité
personnelle dans le
déroulement des événements.
Les choses doivent toujours
étre bien en mains. Il faut
personnellement étre digne de
confiance, c'est la la clé pour
gu'un travail donné soit fait.

4. Lorsqu'une offense a été
commise l'important est de
découvrir celui qui a tort et
celui qui a raison. Celui qui a
raison tend a faire valoir ses
droits et réclame des excuses
ou une restitution. On s'attend
a ce que le coupable subisse
les conséquences de sa faute.

5. Une distinction claire est
maintenue entre une personne
et ses responsabilités
officielles. On peut se
permettre de critiquer un
projet sans que cela soit percu

comme une attaque de celui
qui I'a concu.




En Afrique

6. La facon de vivre en Afrique ne
s'accommode pas d'un horaire serré. Les
problemes de transport, les exigences
familiales prioritaires et méme l'absence
de montre, tout concourt a une comme
attitude beaucoup plus relaxe a I'égard du
temps. Le temps met rarement les gens
sous pression. Dans bien des lieux

la vie active s'arréte lorsqu'il pleut.

7. Le présent retient toute l'attention. Les
problemes se résolvent au fur et a mesure
gu'ils se présentent. C'est s'inquiéter
inutilement que d'anticiper sur les
difficultés qui pourraient survenir.

8. L'homme vit au milieu de puissances
invisibles. L'influence de ces puissances
est plus importante que ce que le simple
homme peut faire. Cependant, I'homme
peut solliciter ces puissances a ses propres
fins, pour sa protection et pour amener le
malheur sur ses ennemis. Il est sage
d'observer les interdits et de respecter
toute autorité reconnue. La sécurité se
trouve dans la conformité aux normes
établies.

9. La société traditionnelle est basée sur un
systeme d'obligations mutuelles.

Les enfants reconnaissent le besoin de
travailler pour leur tuteur. Les familles sont
obligées de s'occuper de leur parenté
méme éloignée. C'est ainsi que, dans
beaucoup d'ethnies, il n'y a pas de vrais
orphelins. Aucun chomeur ne meurt de
faim. On est obligé de faire acte de
présence lors de rencontres familiales, de
funérailles etc. La richesse est normalement
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6. En occident, « le temps, c'est de
I'argent ». Des programmes calculés
au plus juste sont établis et on s'y
tient. Le temps dont on ne peut rendre
compte est considéré du temps perdu;
c'est pourquoi on ne peut faire
attendre quelqu'un sans un motif
valable. Cependant on peut envoyer
dire a cette personne qu'on est trop
occupé pour la recevoir.

7. On pense beaucoup a l'avenir. Des
plans couvrant toute éventualité sont
établis.

8. La destinée de I'hnomme est entre
ses mains, ou peut-étre entre les
mains de ses semblables. En principe
rien n'est « interdit ». On attache une
grande valeur a la confiance en soi et a
la liberté individuelle d'en faire a sa
guise. Il existe une certaine aversion
pour les reglements, et 'autorité est
sujette a caution.

9. L'accent en Occident est mis sur le
droit de l'individu. La Sécurité Sociale
est institutionnalisée. C'est un signe
de réussite de faire valoir de plus en
plus ses droits et sa capacité de
prendre des décisions indépendantes
quant a ses biens et a son temps.

L'individu est le « no. 1 » et les liens
famille aux sont plutot laches.




7.5. La sagesse des Kassena sous forme de contes et de
proverbes

Les Kassena expriment souvent leur conception de la vie a travers des contes et des
proverbes. C’est grace a cette sagesse que les ancétres sont parvenus a éduquer leurs
enfants.

A sinswala
7.5.1. Les contes

Traditionnellement les contes kassem sont
racontés la nuit par des hommes. La fonction
des contes est d’illuminer I'esprit de I’audience
et de transmettre les valeurs des kassena.
Dans certains contes les participants sont
des étres humains et dans d’autres ce sont
des animaux qui se comportent comme des
hommes.

Nous avons recueilli 75 contes en kassem dont nous avons reproduit 3 ci-dessous
(voir pages 108 - 114). Les trois tomes suivants peuvent étre téléchargés sur le site
www.SIL-Burkina.org ou encore sur www.Kassena-Ninkarse.org

Sunswalu

A sinswala kampo ...
Voila mon conte ...
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Le lievre montre un caractere rusé qui se croit le plus intelligent
de tous les animaux de la brousse.

Cependant I’engoulevent, un petit oiseau, se montre encore §
plus intelligent que le lievre, donc il ne faut jamais penser qu’on
est le plus intelligent ou hors de toute critique.

L’hyene est peu intelligente et gloutonne,
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le lion est le roi des animaux de la brousse, donc chacun
lui doit respect et obéissance.

De plus on peut y trouver des génies comme les cicurru.

Souvent le conte explique pourquoi une situation est comme
elle I’est a présent. Par exemple pourquoi le chien est un
animal domestique, tandis que la hyene est un animal sauvage qui vit en brousse.
Pourquoi la tortue a une carapace etc. D’autres contes finissent par un proverbe bien
connu et démontrent ’origine de ce proverbe ou comment ce proverbe s’applique dans
la vie quotidienne. La formule standard de citation est de type : «Kvntv nwaant mv ba
wi ...» « C’est pourquoi on dit que ... (suivi d’un proverbe) » qui démontre la sagesse
du conte.

Voila trois contes kassem typiques comme illustration de la sagesse kassena :
A stnswala kampo
1. Ka waart daant

Mantora dt kanvuuni mu zant st ba vu da tumbaara sam. Ba laan ma da yigs ba vu
mantoro tumbaarv sana. Mantaro tinkaant ma kt wudiu o pa-ba.
Mantoro ma da yiga kv san kv jua, kv vu kv je kv di.
Kanvuuni na sant du jlta dt ti du maa bunt tuin, du ma kt «vuvu, vuvu, vuvu.»
Mantoro maa wt: «Joori n vu n part n gungwana kam n palt, st n ba st di di, st yt ja
gungwaena n ba n ta n magt a tinkaant wodiu bana nu.»
Kanvuuni ma daa joori dt vu dt san dt jlta. Dt na san dt ti dt joori dut zant du maa bunt tun,
du ma daa kt «vuvu, vuvu, vuvu.»
Mantoro maa daa wt, du joori dt vu du part du gungwana kam du palt, st du ba st ba di, st dt
yL zant dt ba dt ta magt du gungwana kuvm o tinkaant wudiu bana nt.
Mantaro ma kt swan kountv, kv vu kv yi wodiu kuvm dim tiim, kv ma di kv van kanvuuni.
Kanvuuni ma cum. Ba ma da daant ba joori sonoa.
Ba na ve ba yi sono tin, kv ma daa kt da yale, yato.
Kanvuuni du daa zant du wart mantora dt wt, st ba vu dt tinkaant lus. Ba na ve ba vu ba yi
ttn, ba ma sunt ba zv dige. Kanvuuni tinkaant dt ma daa kt wudiu o pa-ba.
Kanvuuni ma da yiga dt san dt jla dt vu du je du di, yt du wi, mantoro du sant kv jua, st kv
ba st ba di.
Mantoro na sant kv jla ko ti tun, kv ma zant kv fant jogo jogo kv vu kv vyi.
Kanvuuni maa wt: «AA, aq, a cilon, nmv laan na sant n jla yu n joori n tu tiga nt tun, n di
wudiu kum didaant digiru. Joori n vu n san n jla st n ba .»
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Mantoro ma daa fant joga jogo ku vu kv yi na, kv daa san kv jla ko ti. Kv na sant ko ti tun,
kv ma daa tv titga nt. Kv daa fantu jogo jogo kv ba kv yi.

Kanvuuni maa wt: «A cilon, joori n vu n san n jla yam st n ba. Ba di wudiu dt digiru mv na?
Nmv laan mvu lagt n ma n buv na?»

Mantoro ma daa joori kv part kv tu kv vu kv daa san kv jua. Kv daa bunt kv fanu ku tu tiga
nt. Kanvuuni du daa ma kt kuntuv du gant mantoaro taan, du di wodiu kuvm dt vu d ti.

Kuntu mu te «ka waart daanw» wura, ba maama mu waart daant.

Mvu a stnswala maama.

Conte 1 traduit en francais

Se tourmenter I'un I'autre

Un crapaud et une guépe sont levés pour aller ensemble chez leurs beaux-parents

respectifs.

Ils sont d’abord allés dans la maison du beau-pere du crapaud.

La belle-mere du crapaud a fait de la nourriture pour eux.

Le crapaud a d’abord lavé ses mains, et il est allé s’asseoir et a mange.

Quand la guépe a fini de se laver les mains et était en train de venir, elle a fait le bruit du

vol « vouvou, vouvou, vouvou ».

Le crapaud lui dit : « Retourne et va décrocher ton tambour d’aisselle et accroche-le, pour que
tu viennes afin que nous mangions, car il ne faut pas prendre un tambour et le frapper/jouer
au-dessus la nourriture de ma belle-mere. »

La guépe est de nouveau allé se laver les mains. Quand elle a fini de les laver et était en train
de revenir, elle a de nouveau fait « vouvou, vouvou, vouvou. »

Le crapaud, de nouveau, lui dit de repartir et décrocher/enlever son tambour d’aisselle et
I"accrocher, pour revenir afin qu’ils puissent manger, car il ne faut pas taper le tambour au-
dessus la nourriture de sa belle-mere.

Le crapaud utilise cette ruse jusqu’a arriver a la fin du repas, dans le but de refuser de
donner a manger a la guépe.

Quand ils sont arrivés a la maison, cela a fait deux ou trois jours (avant la suite de I'histoire).

La guépe a son tour s’est levée et a prié le crapaud d’aller avec elle aux funérailles de sa
belle-meére. Quand ils sont allés et arrivés, ils sont effectivement entrés dans la maison. La
belle-mere de la guépe a son tour a fait de la nourriture pour eux. La guépe a d‘abord lavé
ses mains et est allée s’asseoir manger, et elle a dit que, le crapaud doit se laver ses mains
pour venir manger.

Quand le crapaud a fini de laver ses mains, il s’est levé et a sauté hop, hop, hop et est
arrivé (la ou on mange).

La Guépe a dit : « C’est quoi ¢a, mon ami, toi quand tu as lavé les mains tu reviens
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tomber par terre, et puis tu manges avec de saleté. Retourne et va laver tes mains et
reviens. »

Le crapaud a de nouveau sauté « hop, hop » pour arriver a l'eau, il a de nouveau fini de
laver ses pattes. Quand il a fini de laver, il est de nouveau tombé (avec les pattes) sur terre.
I/ a de nouveau sauté « hop, hop » et est arrivé (la ot on mange).

La guépe a dit : « Mon ami, retourne laver tes pattes et reviens. Est-ce qu’on mange avec
la saleté, ou bien? Toi tu veux commencer ou bien ? »

Le crapaud est alors retourné aller laver ses pattes. Il revenait en sautant et tombant par
terre. La guépe a son tour a fait ainsi et a trompé longtemps le crapaud, elle a mangé toute
la nourriture.

C'est pourquoi faire du mal réciproquement existe, chacun tourmente I'autre.

Voila donc mon conte.

(La morale de I'histoire est : « Le mal qu’on fait a autrui retombe un jour sur soi-méme. »
Personne n’est parfait, chacun a ses défauts, il faut supporter les défauts qu’on découvre

chez I'autre et ne pas en tirer d'avantages pour soi-méme ou se moquer des défauts de
I'autre.)

A stnswala kampo
2. Swan dwe daant

Viu mu dugi kv nangura. Viu kvm laan na dugi kv nangura kam twn, nangure kam na tu ka
ba ka bt tuin, noonu na yi o go, viu caal-o kv fari, kv caal-o kv fari, kv caal-o kv fari.

Nast ma vu o go, kv ma caal-o kv fari. Nast ma zigt da o Iwart. Nast ma bani kagu-vara o
wt, ba ba ba nii, wom nangura o duga. Noonu na gogt nangurs kam, wom wu du kv tu tiga
nt, o nunuri ku tu tuga nt.

Nyono ma fwe, kv fwe, kv fwe, kv vu kv wi: «Nangurs ‘vugub’!»

Viu ma caalt-kv kv fari, kv fori, kv caalt-kv kv feri ... btto. Nast ma vu di nyono bana ytL o wt:
«A wu di-m na?»

Nyono ma zant kv keeri taan, kv ba zurs, benwaant nast mu jaant-kv o dt.

Tuu maa wt, wom mu woO g9, yL nast muri st o di-kv.

Tuu ma vu o wt: «Nanguras, ‘vugub’.»

Viu ma caalt-kv kv feri, kv caalt-kuv kv fari ... bito.

Nast maa kwaant o di tuu yuu o je da ytL o wi, wom mv dia.

Tuu ma zant kv keeri kv bwam. Ku yari kv na wo ku te.

Kagu-vara maama maa ba ba go. Nast ma ja o di. Ku daart Iwtnlana.

Lunlana ma yi, Nast maa wt, o go.
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Lunlana maa wt: «N du n yu baranangura kam dat n du nangurs, ka yu di maama nanguras
mu. A dt deen tus a du. N dt go st di nii.»

Ba magt kantogo taan ... Mu nast jaant nangur-vad o vant o ko, st Itnlana du laan vant o ka.
NastL na vant nangur-vao o ko tun, viu caal-o kv feri, kv caalt kv feri ... Linlana ma vu o jeni
nast yuu nt. Kuntuv mu nast want vara maama. Linlana du daa ma wat nast.

Kuntu gaa wont Iinlana du daa mu dwe du swan.

Conte 2 traduit en frangais

La Sagesse dépasse la sagesse d’un autre

C’était un vent qui a semé ses arachides. Quand le vent a maintenant semé ses arachides,
et que les arachides sont parvenus a mdrir, lorsque quelqu’un est arrivé et les a arrachées,
le vent I'a saisi et fouetté, il I'a saisi et fouetté, il I'a saisi et fouetté (= intensivement). Le
lievre est allé arracher les arachides, il (vent) I’a saisi et fouetté. Le lievre se tenait la et a
compris.

Le lievre a alors appelé les animaux de brousse et a dit de venir voir, ce sont ses arachides
qu'il a semé. Si quelqu’un arrache les arachides, lui il le terrasse a terre et broie celui-la par
terre. Le vent I'a saisi et fouetté, il a fouetté, il I'a saisi et fouetté ... trois fois.

Le lievre est alors allé monter sur le lion et a dit: «Je ne t’ai pas terrassé, ou bien?»
Le lion s’est levé et a pleuré longtemps, sans se calmer,
parce le lievre I'a saisi et terrassé. L’éléphant a ensuite
dit que lui il arrachera, et le lievre est trop petit/faible
pour le terrasser.

L’éléphant est alors allé dire : « Arachides, hop ! »

Le vent I'a saisi et fouetté, il I'a saisi et fouetté ...

trois fois.

Le lievre est bien monté sur I'éléphant et s’est assis la et a dit que, c’est lui qui I'a terrassé.
L’éléphant s’est alors levé et a pleuré jusqu’a étre fatigué. Il n’a pas su comment faire.
Tous les animaux de la brousse sont venus arracher. Le lievre les a terrassés. Sauf
I'engoulevent.

L’engoulevent est arrivé, le lievre lui a dit d’arracher.
L’engoulevent a dit que : « Méme si tu es courageux, les arachides
aussi ne sont pas tes arachides, ce sont les arachides de nous tous. J'étais aussi venu
semer. Toi aussi arrache pour que nous voyions. »

Ils ont discuté longtemps ... Voila le lievre a attrapé une feuille d’arachides et I'a tiré et
cassé, pour qu’aprés I'engoulevent aussi tire et casse.

Quand le lievre a tiré cassé une feuille d’arachide, le vent I'a saisi et fouetté, il I'a saisi et
fouetté ... L’'engoulevent est allé s’asseoir sur la téte du lievre.
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C’est ainsi que le lievre a vaincu tous les animaux. Mais I'engoulevent a son tour
Est victorieux du lievre.

Ainsi dans la brousse I'engoulevent est le plus sage.
Morale: I| ne faut pas se croire supérieur a autrui, mais rester humble.

Le vent représente peut-étre les ancétres, invisibles mais présents, préts a punir les
vivants qui n’‘agissent pas selon la coutume.

A stnswala kampo
3. Wiiru diudaant bibala

N

Wiiru mu ves, o jeeri bitbala. O ma ta du bibala o wt, wono kvluv na wo pa wom yagu tun:

Ka na tagt ct stto, wom wo yagt-ka. Kv daart, ka na wo tagt ct stto, wom wo ja-ka o di
mu.

Bibala maa wt: «Jan, kv nan yL ctga : A na stint a jeeri nmu tuntu ttn, nmu na yagtL amv,
ylLamu vu a yi sono a wi, a ya jeeri wiiru yL o wu jaant-nt, bad ta wi, vwan mo a foga.»
Wiiru ma lari o wt: «Aaq, n tagt ciga, kv ge cL stle.»

Ka daa maa wt: «Wiiru, nmu na mant n ztgt n bwe amvo twntv ttn, nmv na nuni me ttin mo
gara. Kv na lagt kv ta, nmu di mu n su, st kv na dat kuntv, nmv ya ba lagt n ztgt n pa amo
ta a ni, st nmuv ma n ja-nt.»

O maa wt: «N tagt citga. Cu stle. Ku ge ciga dudva.»

Ka maa wt: «Dt kv dt maama, wiiru, nmuv na yagtL amu, ytL n na yi yiga, n ta wi, nmu ya na
maant, N ya wu yagL amu.»

«AA», wiiru daa ma wt, «n tagt ctga. Ct stto. Jan, nan ve!»

Bitbala maa ke. Wiiru du na ke kv banwe tun, o laan joori o bunt: «Bee mu bru kv pa a yagt
bibala yu ka viiri? A ya na ne-ka, a ya wo jaant na? A na joori a na-ka, a ya wo jaant-ka a
di.»

Bibala nan ke. Wiiru daa wart o yi.

Mu kv kuri fana tiine wt: «A wou maant togt kwaga mu, st dt ba togt yiga.»
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Conte 3 traduit en frangais O
,:‘» 5 s, “_,".- F 2.4

NPT I

La hyéne et le petit bouc

Une hyéne marchait et a rencontré un petit bouc. Il a dit au petit bouc la chose qui lui
donnera sa liberté : S'il dit trois vérités, lui il le laissera (partir). Par contre, s’il n’a pas dit
trois vérités, lui il I'attrapera et le mangera. Le bouc dit : « A bon, ceci est une vérité :
Comme je t'ai rencontré comme ¢a, si tu me laisses partir, et je vais arriver a la maison
dire que, j'ai rencontré une hyene mais elle ne m’a pas attrapé, ils diront que j’ai menti. »
L’hyéne a répondu : « O.K., tu as dit une vérité, il manquent deux vérités. »

I/ a encore dit : « Hyene, du fait que tu te tiens la et m’interroges ainsi, la d’ou tu viens doit
étre mieux. Cela veut dire, tu as mangé et tu es rassasié, si ce ne serait pas ainsi, tu
n’allais pas te tenir et me donner I'occasion de parler ainsi pour que tu utilises cela pour
m’attraper. »

La hyene a répondu : « O.K., tu as dit une vérité, il manque une vérité. »

Il a alors dit : « Méme avec tout cela, hyene, si toi tu me laisses/libéeres, et tu vas arriver un
peu devant, tu diras que, si tu réalisais/savais, tu n‘allais pas me libérer. »

« ¢a alors » I'hyene a encore dit que, «tu as dit la vérité. Cela fait trois vérités.

O.K., va donc ! »

Le petit bouc est parti. Quand I'hyene aussi est partie et était loin, elle s’est reproché :
« Pourquoi ai-je laissé partir le bouc ? Si je le vois, je I'attraperai, n'est ce pas ? Si je le

revois, je I'attraperai et je le mangerai. »

Mais le petit bouc est parti. L’hyéne ne peut plus y arriver.

Voila pourquoi les gens de jadis disaient : « Si je savais vient derriere, car ce ne suit pas
devant » (=c’est trop tard, dire <si je savais> ne change pas les situations)

Morale : Méme le faible peut se débrouiller dans la vie s’il est intelligent et ne se décourage
pas.
Les occasions manquées ne reviennent plus. Il vaut mieux prévoir que guérir.
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7.5.2. Les proverbes

Les Kassena expriment souvent leur conception de la vie
a travers des contes et des proverbes. C’est grace a cette
sagesse que les ancétres sont parvenus a éduquer leurs
enfants.

Avec les proverbes on entre profondément dans ’ame du

peuple, on saisit sur le vif ses impressions, ses idées, ses
sentiments, ses regles de vie. Dans les proverbes se cristallise
pour ainsi dire la sagesse d’un peuple. Ce sont des lecons d’expérience des siécles, appliquées
aux diverses circonstances de la vie pratique, lecons de bon sens, paroles de vieillards. Ils
invitent l'auditoire a se méfier des apparences et a scruter le c6té caché des choses. Nous avons
recueilli 700 proverbes kassem (voir livre « Stan vurum tond »), dont nous avons traduit et
expliqué 217 dans le livre intitulé « Stan vurum tond, Kasina bitar-dindt ». Ces deux livres

peuvent étre téléchargés sur le site www.SIL-Burkina.org ou sur www.Kassena-Ninkarse.org

Stan viirem Suan viurum tana

ToOoONoD

700 Proverbes kassem Kasuna butor-dends

\ \ SEESSE elas [ESEE)

i seusifelimeldelpioverbes

Bptar dunde 700

Les thémes récurrents sont les suivants :

7.5.2.1. Dieu

Dieu est la source de toute vie, il est le Créateur et le maitre absolu. Il a la force et la puissance ; il
donne ’existence.
Ce Dieu Créateur continue de s’occuper de ses créatures.

Dieu dispose de la vie et de la mort ; tout, méme les épreuves, vient de Dieu.
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Numéros des proverbes dans le livre « Stan virim tono, Kastna bitar-dindt » :
52, 86, 90, 93, 112, 132, 185, 211

Exemple avec mot a mot, traduction libre et sens possible :
Proverbe 86

@ Fapa tu wt:«Wegnawov gu, pe ba gut.»

jadis  personne dire  Dieu si nepas tuer chef nepas tuer

Trad. : Un ancétre a dit : «Si Dieu n’a pas tué, le roi ne tue pas.»

Sens : 1) L’homme ne peut rien faire sans la permission
de Dieu; tout passe par lui.

2) Le pouvoir d’'un homme puissant est limité.

7.5.2.2. Relations humaines

La vie des hommes étant faite de relations sociales, ces proverbes nous montrent comment nous
comporter envers nos concitoyens pour maintenir une heureuse harmonie communautaire. Les
proverbes nous rappellent I’obligation indispensable a s’entraider et a prendre part aux besoins et

aux malheurs d’autrui sans oublier le respect des droits de chacun.

Numéros des proverbes dans le livre « Stan vitrim tono, Kastna bitar-dindt » :

Adultes et jeunes 41, 55, 90, 162, 178, 189

Amitié 42, 46, 74, 160, 161, 210

Chef - Patron - Supérieur 7, 12, 14, 65, 86, 93, 120, 149, 162, 182, 196, 215

Education — Conseils 2, 14,17, 35, 36, 37, 57, 77, 100, 113, 125, 130, 133, 158, 165,

178, 204, 205
Etrangers — Hospitalité 47, 48, 58, 67, 68, 94, 95, 102

Forts et faibles 7,11, 14, 25, 41, 71, 131, 136,
145, 146, 162

Mauvaise compagnie 3, 43, 200

Rang social 38, 41, 67, 87, 90, 120, 182, 215

Respect des autres 4, 8, 25, 58, 59, 70, 71, 77, 120

Responsabilité 9,18, 55,104, 117, 127, 150, 204

Riches et pauvres 11, 85, 99, 103, 145, 171, 201,
202
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Parenté — Clan (famille) 1, 23, 35, 44, 55, 61, 62, 74,78, 79, 92, 122, 130, 133, 136, 140,
151, 157, 162, 179, 213

4, 42, 87, 135, 151, 152, 166, 168, 170, 177, 192, 201, 216

48, 84, 100, 127, 165, 178, 183, 197, 203

13, 59, 77, 136, 142

Solidarité — Entraide
Subir les conséquences

Tolérance

Exemple avec mot a mot, traduction libre et sens possible :
Proverbe 42

Pisweeru tile togt daant

canards deux suivre ensemble

tt ban gum bwalim pwaant.

leur cou corde détachement a cause de

Trad. : Deux canards se suivent pour le détachement des

cordes de leurs cous.

Sens : Des amis ont besoin 'un 'autre pour s'entraider.

7.5.2.3. Savoir-vivre
Ces proverbes donnent des conseils pratiques en vue d’améliorer sa vie tout en respectant celle de
ses voisins.

L’attention aux autres, la prudence dans les actes et dans les paroles font partie du savoir-vivre.

Numéros des proverbes dans le livre « Stan vurum tono, Kastna bitar-dindt » :

Accusation — Critiques
Apparences trompeuses
Avouer ses fautes
Bonnes relations
Dangers

Exagération

Evidence — Preuves
Honte

Intelligence — Expérience
Irrévocable — Impossible
Prévoyance — Précautions

Prudence — Imprudence

8, 13, 24, 40, 70, 161, 180

28, 44, 69, 71, 72, 95, 97, 119, 123, 147, 186, 198, 206, 214

7, 33, 203

103, 143, 157, 161, 179

3, 6, 20, 21, 26, 64, 69, 82, 83, 96, 139, 194, 200, 214

21, 138, 159

5, 32, 60, 97, 101, 108, 144, 180, 181

23, 33, 121, 204

30, 57, 101, 105, 119, 125, 126, 129, 150, 172, 189, 206

14, 16, 53, 68, 75, 166, 167, 169, 171, 175, 205

2,5,10, 37, 51, 60, 76, 82, 96, 113, 119, 139, 146, 149

20, 32, 40, 45, 64, 69, 83, 89, 119, 173, 188, 194, 200
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Résoudre des problémes 15,
Se contenter 27,
Se débrouiller 22,

67,108, 113, 114, 123, 128, 137,146, 153, 166, 192
49, 79, 80, 187
89, 91, 104, 106, 172, 190

Exemple avec mot a mot, traduction libre et sens possible :

Proverbe 91

9

«Ka duri ka to we

gart ]3
ce courir ce tomber soleil étre mieux que

<ka comv ka tv we.

ce Dbouillir ce tomber soleil

Trad. : Il vaut mieux courir jusqu’au coucher du soleil (pour échapper)

que de bouillir (dans la casserole) jusqu’au coucher du soleil.

Sens : 1) Il ne faut pas étre fataliste, il faut lutter dans la vie.
2) C’est mieux de souffrir en travaillant

que de se reposer et en souffrir les conséquences.

7.5.2.4. Vices et vertus

Inconvénients et avantages de la vie sont présentés sous forme de dictons qui servent de base a

I’éducation pratique du peuple. Puisés dans I’expérience, ces mises en garde et ces conseils

visent a guider le comportement personnel des membres du lignage pour consolider 1’équilibre

de chaque sujet dans sa vie sociale.

Numéros des proverbes dans le livre « Stan vitrim tono, Kastna bitar-dindt » :

Arrogance— Modestie
Avarice — Générosité

Calomnies — Faux rumeurs

Ingratitude — Gratitude
Mépris des petits
Moquerie

Paresse

Patience — Impatience
Travail — Effort

63, 84, 109, 110, 138, 199

31, 34, 98, 122, 134, 164, 201

39, 70, 156, 209

56, 163

25,71,72,120, 125

8, 196, 199

54, 66, 88, 91

80, 115, 141, 147, 148

2,11, 19, 22, 50, 52, 54, 66, 73, 81, 88, 91,104, 106, 107, 109,
110, 116, 124, 154, 182, 191, 217
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Exemples avec mot a mot, traduction libre et sens possible :

©9

Proverbe 8
N na yori bvupv, nn mwant kv tono.
tu si ignorer chévre tu+futur rire sa peau

Trad. : Si tu ne connaissais pas la chevre de son vivant,

tu te moqueras de la taille de sa peau séchée.

Sens 1): Si on ne connait pas la vie passée d'une personne, on risque de se
moquer de sa vie présente. 2) Il ne faut pas trop vite juger quelqu’un sans

considérer ses circonstances particuliéres.

Proverbe 39

Fapa tu Wi : «Sawi-nyum ¢dgL S22 mu.»

jadis  personne dire rapporteur type gdter maison FOC

Trad. : Un ancétre a dit : «Un rapporteur (calomniateur) gate

la maison/famille.»

Sens : Il faut se méfier des rapporteurs, ils peuvent faire

beaucoup de dégats.
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AnNnNnnexe

Texte kassem - francais au sujet du mariage 121
Le texte au sujet du mariage traduit en francais 126

Texte Kassem -francais au sujet d’un déces 128
Le texte au sujet d’un déces traduit en francais 133
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3.6. Texte recueilli: Coutumes de mariage
(par Adt Paul Azumba, Tiébélé)

Signes et abréviations :

DET déterminant

FoOC focalisation (mise en relief) <mu>
FUT futur

NEG négation <wu, ba, bd, yL> «ne pas»
LocC locatif

SuB marque de subordination

Kastna kadiri lana
Kassena mariage au sujet de

Kastna baarv na ne bukd yaga ni o da du o cilongba vyi
Kastna homme SUB voir fille marché LOC il suivre avec son ami ils arriver

ba kit  buk> wum le yL ba wi, O ha maa ve sdnd st ba
ils faire fille  DET salutation et ils dire que elle SUB alors aller maison que ils

ja-o ba vu vyagL Yuba joori ba nuni daa ytbacagi didaant.
prendre elle ils aller laisser et ils retourner ils sortir a cOté et ils attendre soir

Dudaant na vyis ytbuk> maa ve sdn> baja-o ba vu
soir SUB arrive et fille alors aller maison ils prendre elle ils aller
yagL cwana nt YL ba di bwana ba vea. Ba laan ma ta

laisser chemin LOC et ils manger causerie ils marcher ils maintenant alors parler

buk> wvm ba wt, 0o md-ba.
fille DET ils dire que elle choisir eux

Buko ma It o na lagt wvlv tuwn.
fille alors choisir elle SUB vouloir lequel SUB

Ba laan ma ta did-o ba wu «Yaga de nu di wv ba
ils maintenant alors parler avec-elle ils dire que marché jour temp. nous futur venir

abam s>n> . Brt dibam abam son>  jege.» O ma bru
vous maison montrer nous  votre maison place elle alors montrer
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Ba daa ma bwe o nu diga. Buko ma brt o nu diga.
ils encore alors demander sa mére case fille alors montrer sa mére case

Yaga d& na yis, nwnwana bam ma ti ba yige
marché jour SUB arrive jeunes hommes bien habillés DET alors terminer leur visage
ba vu ka je vyaga.

ils aller ce [lieu marché

Buko wum di ma jeeri 0O manL o ye wt o baola wv  ba.
fille DET aussi alors rencontrer elle déja elle savoir que ses prétendants futur venir

O ma ne-ba o vu o zaant-ba
elle alors voir les elle aller elle souhaiter la bienvenue eux

yt ba daant da-pwago, yt buko wvum
etils faire l'un l'autre réciproque salutation et fille  DET

joori o zv yaga WV.
retourner elle entrer marché /lintérieur

Dudaantdaa na yie o ma nuni o bant-ba
soir encore SUB arrive elle alors sortir elle dire au revoir eux

o WL «A maa viira.» Ba maa wi, O hnan ta
elle dire que je en train de partir ils alors dire que elle alors déja

vea, sL baa ba son> we zwara nt.
aller que ils+fut. venir maison soleil noircir temp.

We na zweri twin,o bddla bam ma kwe cweans ba vu ba
soleil SUB noircir SUB ses prétendants DET alors prendre chemin ils aller ils

zv sond> kvm ba zv o nu diga kvnkalo ba jam tiga nt.
entrer maison DET ils entrer sa mére case cour ils sasseoir terre LOC

Ba na jom tiga nt, sand> kumtiine bamye nu ba lagt kaant mv.
ils SUB s‘asseoir terre LOC maison DET gens DET savoir que ils vouloir femme FOC

Buko> wwm ma kwe sara o pa ka dii nayuu yLo wi,
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fille DET alors prendre natte elle causer elle monter toit en terrasse et elle dire que

ba diini. Ba ma dii.
ils monter ils alors monter

Kvna kt fun, ba joori ba tu.
ce SUB faire peu ils retournerils descendre

Ba daant buko> wum nu pwags yt ba wt:
ils faire l'un l'autre fille  DET mére salutations et ils dire que

«DU lagt na mv st dt  nys.» Kazuim wvm lori 0 WL
nous vouloir eau FOC pour que nous boire vieille  DET répondre elle dire que

«DU nan wv coagi We na wuL te tin.»
nous alors FUT attendre Dieu SUB dire comment SUB

Da vyatd> na joori vya vi, ba laan WV  yagi gws du nanwalt
Jours trois SUB retourner ils arriver ils maintenant futur acheter noix d. cola avec tabac

ba ja vu ba ma daant o nu dio ko pwags,
ils prendre aller ils utiliser faire  sa mére et son pére salutations

ytL ba laan ve vyaga de maama.
et ils maintenant aller marché jour tout

Buk> wvm laan ma ba pa-ba mana st ba ba,
fille DET maintenant alors venir donner eux temps pour que ils venir

st o da o vu o zv-ba.
que elle suivre elle aller elle marier eux

De dum o na pe-ba ttn na yis o bl
Jour DET elle SUB donner eux SUB SUB arrive son ami

cilon wm wv da du. nydn-gaa.
ami DET futur suivre avec personne autre

Ba laan vu ba It buko> wuvm ba ja ba.
/ls maintenant aller ils enlever fille DET ils prendre venir
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Kaana ma wuli ba wt: «Apiu zv  digs vyoo...» Niydna maamama ni.
femmes alors crier elles dire que Apiu entrer case idéophone gens tout alors entendre

Kaana bam ma wuli ba legna.
femmes DET alors crier elles passer

Baarv wvm yuudonna ma ba magt jond> ba pvvrt tiga.
homme DET copains alors venir frapper danse ils ouvrir terre

Noona zanzan ma ba ba ni jond yu ba sat
gens beaucoup alors venir ils entendre danse et ils danser

Tiwga na pvvrt kaant wuvm nabwa ma ba di kayiiru.
terre SUB s'ouvrir femme DET fréres alors venir manger repas de mariage

Ba ma gv bvnv diceeni ba pa-ba. Ba ma di yL ba viiri.
ils alors tuer chévre et poules ils donner eux ils alors manger et ils partir

Ba na i sond>  ba ko wv  bwe-ba 0 WL
ils SUB arriver maison leur pére futur demander eux il dire que

«Ba jeges lana na ?» Ba ma lari ba wt:
leur place bien question ils alors répondre ils dire que

«Jon, st di na vyi da ttn kv lana.
oui que nous SUB arriver la SUB ce bien

Ba gv bvnv ba pa dibam du ceeni du nanwala du nanguri du sana.
ils tuer chévre ils donner nous et poules et tabac et arachides et dolo

Wono maamayt lanywrant.» Ko wum laan ma gdgdosL O yuu yLO WL
chose tout  étre bien pére DET maintenant alors incliner sa téte et il dire
«danhaan!» O ye wtL o bukd> wuvm ba yaart.

interjection il savoir que sa fille DET futur négatif souffrir

0o na 0 ni wvdiu. Kvntv kvm lana.
elle futur recevoir sa bouche nourriture cela DET bien

O laan ma ta du ba o wy, ba joori
il maintenant alors parler avec eux il dire que ils retourner
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ba ja buko wvm ba ja ba.
ils prendre fille  DET ils prendre venir

Buko wum barv sony  tiine ma zant ba ja /\ M
fille  DET mari maison gens alors se lever ils prendre M'(

gwo ba vu ba ma  daant o ko wvm pwags.
noix de cola ils aller ils utiliser faire I'un l'autre son pére DET  salutations

O wv na poli o maa wi ba nan ta di ba kaant.
son intérieur SUB réjouir son alors dire que ils alors continuel marier leur femme

O maa wi, ba ba sun kabrs.
il alors dire que ils venir refaire mur % /
>

Ba ma zant ba yagi citbww divord ba vu £
ils alors se leverils acheter coq et daba ils aller

ba ma daant 0 pwaga. Ba stn kabra.
ils utiliser faire 'un l'autre ses salutations ils refaire mur

O ma wy, ba ba magL napoori.
il alors dire que ils venir frapper mains

Ba ma ja coro ba vu ko bu sond.
/ls alors attraper poule ils aller pére enfant maison

Ba wt: «DU bunudi magt napoorimv st di  di anwt buk> muv.
ils dire que nous venir nous frapper mains FOC que nous marier un tel fille FOC

Mv kvntvdi bunutdt magt napoori.» Bu  wuvm ko ma joni
FOC cela  nous venir nous frapper mains enfant DET pére alors prendre

coro kvmogv o ma kaant jwam, yLo ta du cirs bam o wt:
poule DET il tuer il utiliser sacrifier fétiche et il parler avec ancétres DET il dire que

«Anwt buko mv zv kvuntv lvgv  nt.. Nan nii ba coro.»
un tel fille FOC se marier cela région LOC alors regarder leur poule

4

Ba wit, ba buntba magtL napooria tee ni, st a
ils dire que ils venir ils frapper mains vous chez LOC pour que vous
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pa kakura dasalim buk> wvm cwe.»
causer chien lécher fille DET cuisse

Kv laan ge st ba pa vara mv kaant wum
ce maintenant manquer que ils donner animaux FOC femme DET

ko wvm st kv jigi kadiri.
pére DET pour que ce devenir mariage

Lvgv nodnaye kv ni nt wt «<Anwt buks zv yO.»
région gens savoir cela bouche LOC que un tel fille se marier ici

Cira dt nan ye kv ni nt.
ancétres aussi alors savoir cela bouche LOC

Kvntv, kaant wwvm na mant o nuni baarvwum tee nu du bu,
comme ¢a femme DET si méme elle sortir homme DET chez LOC avec enfant

ba joni bu wvm ba pa baarv wvm muv.
ils prendre enfant DET ils donner homme DET FOC

O nawv magL napoori yt kaant wvm na
il si ne pas frapper mains et femme DET SUB

nuni du bis  fugs dicicoro, o ba na dt
sortir avec enfants dix et demi il futur négatif recevoir méme

bu dudva di, benwaant kv wv de kadiri lana.
enfant un  méme a cause de ce ne pas suivre mariage affaire

Traduction en francais (reflétant la maniéere dont les Kassena
s’expriment) : Les coutumes de mariage chez les Kastna

Si un homme des Kassena a vu une fille au marché, il y va ensemble avec son ami, ils
saluent la fille et ils disent, qu'ils veulent prendre congé d'elle, quand elle va aller a la
maison. Et ils retournent, ils vont a coté et ils attendent le soir.
Quand le soir est arrivé et la fille va a la maison, ils prennent congé d'elle en chemin. Et
ils causent avec la fille en marchant. Ills parlent maintenant avec la fille ils disent,
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qgu'elle choisisse entre eux. Elle choisit celui qu'elle veut. Alors ils lui disent: «Le jour
du marché nous viendrons chez vous. Montre-nous, ou se trouve votre maison.» Elle
montre. lls demandent encore la case de sa mere. La fille montre la case de sa mere.
Quand le jour du marché est arrivé, les jeunes hommes se
préparent et ils vont au marché de cet endroit (au village de la fille).
La fille va aussi venir les rencontrer, elle sait déja que ses amis vont
venir. Elle les voit et elle va les souhaiter la bienvenue. lls échangent
les salutations et la fille retourne au marché.

Quand le soir est de nouveau arrivé, elle leur dit au revoir. lls disent
gu'elle aille déja, qu’eux ils viendront dans sa maison au couché du
soleil.

Quand la nuit tombe, ses amis prennent le chemin ils marchent, ils
entrent la maison, ils entrent la cour de la case de sa mere et ils
s'assoient par terre. Comme ils s'assoient par terre les gens de la
maison savent qu'ils veulent une femme. La fille prend une natte, la fait monter le toit
et dit qu'ils montent.

Ils montent alors. Peu de temps apres ils redescendent. lls échangent les salutations
avec la mere de la fille et ils disent: «<Nous voulons de |'eau pour boire.» La vieille
réponde : «Nous attendrons alors comment Dieu va dire.» Apres
trois jours ils vont acheter des noix de cola et du tabac, ils les
prennent pour aller saluer sa mere et son pere et ils y vont
maintenant tous les jours de marché.

La fille va leur donner la date qu'ils viennent, qu'elle va les marier.
Quand le jour qu'elle leur a donné est arrivé, I'ami de son fiancé va
venir ensemble avec un autre. lIs enlévent la fille et la prennent
avec eux. Les femmes crient: «Apiu s'est marie....» Tout le monde
I'entend. Les femmes crient pour passer la nouvelle. Les copains
du mari viennent frapper des tam-tams pour la danse jusqu'au
matin. Beaucoup de gens viennent écouter et danser.

Le matin les freres de la femme viennent manger le repas de
mariage. lls tuent une chevre et des poules pour leur donner.

Ils mangent et ils partent.

Quand ils arrivent a la maison, leur pere les demande: «Est-ce que leur
place est bien? lls répondent: «Oui ! Quand nous sommes arrivés la,
c'était bien. lls ont tué une chevre pour nous, et des poules, et ils nous
ont donnés du tabac, des arachides et de la biere de mil. Tout est tres
bien.» Le pere incline sa téte et dit: «Oui.» Il sait que sa fille ne
souffrira pas. Elle va avoir sa nourriture quotidienne. Ceci est bien. Il
leur dit maintenant qu'ils raménent la fille.*
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(*Le pere dit de ramener la fille pour qu'il puisse la donner en mariage. Mais ils ne le
font pas vraiment. lls viennent faire des salutations comme si la fille était

toujours chez le pere et le pere donne son accord au mariage déja

fait.) @‘
La famille du mari de la fille vient avec des noix de cola pour faire

les salutations a son pere. Comme il se réjouit, il dit, qu'ils marient

alors leur femme. Il dit qu'ils viennent refaire le mur.

Ils achetent un coqg et une daba pour aller lui faire les salutations. lls T

refont le mur.* Il dit qu'ils viennent frapper les mains.

IIs attrapent une poule et ils vont a la maison de I'enfant du pere. lls

disent: Nous venons frapper les mains, que nous marions la fille d'un tel. C'est
pourquoi nous venons frapper les mains. Le pere de I'enfant prend la poule, il la tue et
['utilise pour faire un sacrifice. Et il parle avec les ancétres il dit: «La fille
d'un tel a marié dans cette région. Regarde alors leur poule. lls disent,
gu'ils viennent frapper les mains chez vous, pour que vous fassiez le
chien lécher la cuisse de la fille.» (Cela signifie que Dieu fasse qu’elle
puisse mettre au monde beaucoup d’enfants).

Il reste alors qu'ils donnent les animaux au pere de la femme que le mariage soit fait.
Les gens de la région savent la nouvelle que la fille d'un tel s'est mariée ici. Les
ancétres aussi savent la nouvelle.

Comme ca, méme si la femme sort de I'homme avec un enfant, ils vont prendre
I'enfant et donner a I'hnomme. S'il n'a pas frappé les mains et la femme et sort avec dix
enfants et demi, il ne recevra méme pas un seul enfant, parce qu’on n'a pas

suivi les coutumes du mariage.

« lls doivent refaire le mur qu'ils ont rompu pour enlever la fille. En effet, cela se
fait symboliqguement avec le coq et la daba. Cette réparation est nécessaire parce
que lI'enlevement de la fille n'est pas l'idéal du mariage kassena.
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4.6. Texte recueilli : Les traditions des péres
(juin 1990 raconté par Paul Adt Azumba, Tiébélé)

Texte kassem avec le mot a mot inter aligné en Jitaliques,

Dibam kwa bam na ku te yL di ni tun.
nos péres DET SUB faire comment et nous entendre SUB
N>onv na ba jlwgL yazurs, wwm mv sdnd> tu

personne si NEG avoir santé son FOC maison propriétaire

mant sL O VU VVUrv sdnd o Dbeeri.
devoir que il aller devin maison il chercher

O tut du  na ba jugL yazurs, wvlv du daa na sanu twn
il lui-méme aussi si NEG avoir santé lequel aussiencore SUB suivre SUB

WY VU VVUrv S>> 0 nii bee mv kit yL o woe?
futur aller devin maison il regarder quoi FOC faire et il étre malade

Kvna y. o kit o doo mv 0 na tvnt wo-dooru SL
ce si étre il faire il tromper FOC il si travailler chose-erronée que

vurv wvm bri-o. St o laan ba o kwe o kaant jwana
devin DET montrer-lui pour que il maintenant venir il réparer il sacrifier fétiches

SL o daarLo ta nwL.
pour que il aprés il continuer vivre

O nan natua, ytba na kaant jwana yam ba ga, yLO na tiga,
il mais si venir et ils si sacrifier fétiches DET ils échouer et il si mourir

ba daa ta WV joori ba vu vvrv son> mv tata.
ils encore continuer futur retourner ils aller devin maison FOC encore

Ba vu nii bee mv ki yLo tL?
ils aller regarder quoi FOC faire et il mourir

Ba mant st ba kv o boont yen ?

ils devoir que ils creuser son tombeau ou
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N>onv W2D mant st o nuni sdnd> kvm wvnt?
personne qui devoir que il sortir maison DET dans

Be nwaant nankwta na yani ka soe bu wvlv tin, o na tuga,
quoi a cause de un vieux SUB habituel il aimer enfant lequel SUB il si mourir
baa pa bu wvm kvntvvu o nabra sono.

ils+fut. causer enfant DET celui aller son oncle maternel maison

Kvntv ba na wv ve wvvrv sand st ba nii WD mv WV nuni
ainsi ils si NEG aller devin maison pour ils regarder qui FOC futur sortir

asawe ba kv o bdont yen, kv yL yaau mv.
ou bien ils creuser son tombeau ou ce étre étonnement, confusion FOC

Kv manut st ba ta joori ba vu vvrv san> st ba laan ba
ce devoir que ils encore retourner ils aller devin maison pour ils maintenant venir

ba ja lus kam. O ko bis maama la daant.
ils prendre funérailles DET son pére enfants tout  réunir ensemble

Ba laan joni ba nii wdd> mant st ba ta-o lus kam.
ils maintenant s'asseoir ils regarder qui devoir que ils dire-lui funérailles DET

O cvrrv na wv me, ba ko wvm n3zdnawv me.
ses parents proches SUB se trouver la ou leur pére DET gens se trouver la ou

Ba na IlvgtL buk> yLo na ve o 2zv me. Ba dwi tiina
ils SUB accoucher fille et elle SUB aller elle marier la ou leur descendance gens

maama balv  na mant st ba je lus kam twn, duwvlv ba na
tout lesquels SUB devoir que ils s'asseoir funérailles DET SUB et lequel ils SUB

WV  jaan-o lua kam o na wv pvvunt tn.
NEG prendre-/lui funérailles DET il SUB futur murmurer SUB

Ba ta bantv tiine bam maama ba wL. o tiga.
ils dire ceux-ci gens DET tous ils dire que il mourir
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Kv na dat kvntv, o vya wv o tL yuL ba
ce si ne pas étre comme ¢a il aurait (irréel) futur mourir et ils

kwe-o ba tini yuLba daart ba wv VUIV sJn>  Cwans nL.
prendre-Iui ils poser et ils apreés ils se trouver devin maison chemin LOC

Ba na ti kvntv vvrv wum laan wv  brt b>ont  dum na
ils SUB terminer cela devin DET maintenant futur montrer tombeau DET SUB

mant st du kv me  tun. Baa ba ba vu bani bayaa.
devoir que il creuser la ou SUB ils+fut. venir ils aller appeler fossoyeur

Ka du maa ba. Bayaa na tus, o0 wi ba pa zvn-dvna nuni.
il aussi alors venir fossoyeur SUB venir il dire ils causer calebasse nouvelle sortir

O ma joni zvn-dvna kam ba ma bri VUrv wum
il alors prendre calebasse nouvelle DET ils utiliser montrer devin DET

na brt st ba kv b>>ntdum me tun.
SUB montrer que ils creuser trou DET /a ou SUB

O ma pu-ka daant, o twe kandwa yato> o dt ka bana nt
il alors couvrir cela ensemble il ramasser cailloux trois il tomber elle sur LOC

O ta joori o twe o du ka bana nt,
il encore refaire il ramasser il faire tomber elle sur LOC

o ta fogL o twe o dt ka bana nt kuni btt.
il encore faire bien il ramasser il faire tomber elle sur LOC fois trois

O laan kwe bi-doori o0 ma zagtL o kaagL zvna kam na
il maintenant prendre daba usée il utiliser couper il entourer calebasse DET SUB

pugi me twin. Ba ma puri zvna kam.
couvrir 1a ou SUB ils alors ouvrir calebasse DET

Ba daart ba laan kv boont dum.
ils laisser ils maintenant creuser trou DET

Tv wvm bis na jigt bvnv baa gv ba pa baye stm st

décédeé DET enfants si avoir chévre ils+fut. tuer ils donner fossoyeurs DET pour
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st kv du wvpolo st st ta caka.
ils creuser avec joie  pour que ils continuel se réjouir

Ba nan daa ba jigt kvnkvlv baa ja nangura ba ba pa
ils mais encore NEG avoir rien ils+fut. prendre arachides ils venir donner

baye stm sL nha wvra st kv tn.
fossoyeurs DET ils SUB étre en train de ils creuser SUB

Be nwaant kv dat nJonv maama mv kv boont.
quoi a cause de ce ne pas étre personne tout  FOC creuser tombeau

Dibam kwa bam na tagtte yu dt ni tun, kv yt cullu mv
nos péeres DET SUB dire comment et nous entendre SUB ce étre lois FOC

wvlv  na Kkt niona tin duo wura mv (=bayaa).
lequel SUB enterrer gens SUB et étre la FOC fossoyeur

Kuntv, kv na yt nadum, baa ja sana du waanu ba ba
ainsi  ce si étre homme riche ils+FUT prendre dolo et choses ils venir

ba ma ny>a ytba kva. Ba na kv ba ti, ba pa o bu wvm
ils utiliser boire et ils creuser ils SUB creuser ils finir ils causer son enfant DET

ba o nii boont dum. Kvnayt nadumbu bynt dum wat dt
venir il regarder tombeau DET ce si étre riche enfant tombeau DET pouvoir il

tus yLo wt kvta Y yi wvm bvbvna, ba kv ba wali da.
venir et il dire ce encore ne pas arriver lui  pensée ils creuserils ajouter la

Ba pa kv i wvm na lagt te tun.
ils causer cela arriver lui  SUB vouloir comment SUB

Ba joori ba ban-o, o laan ma WL kv mant.
ils refaire ils appeler-Iui il maintenant alors dire que ce étre assez

Ba laan ma bani nakwa ba wt: Boont  dum ti!
ils maintenant alors appeler anciens ils dire que tombeau DET terminer
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Ba na wt baont dum ti ttn ba ma bant daant
ils SUB dire que tombeau DET terminer SUB ils alors dialoguer ensemble

ba joni taant dum ba pa kv bis maama.
ils prendre parole DET ils donner ses enfants tous

Ba ma pa baye stm ni. Ba wt: ba zv ba kwe tv.
ils alors donner fossoyeurs DET bouche ils dire que ils entrer ils prendre defunt

Baye ma zv dige ba kwe. Kvnan daa na yu. nankwia
fossoyeurs alors entrer case ils prendre ce mais encore si étre un vieux

kalv  na tiini ka daant ttn, ba wat ba tin-o ba pa o vyi
lequel SUB trés il durer SUB ils pouvoir ils poser-lui ils causer il arriver

da vyato digent. o po. O napoga vyt kv tiini kv cg,
Jours trois case LOC il pourrir il si pourri et ce trés ce chauffer

kv daa wart. Ba wat ba kwe-o tittie dum ni, ba sagi
ce encore ne pas pouvoir ils pouvoir ils prendre-/lui nuit DET temp. ils cacher

boont dum ni, yuba daart o gwaarv zvnzvan tim du sara kam
tombeau DET LOC et ils laisser ses vétements vieux  DET avec natte DET

0 na tigi ka wuniLtin ba yagL da, ytba laan cogi
il SUB étre couché elle dans SUB ils laisser la et ils maintenant attendre

we-puli Lttt ytL ba laan kwe-o ba ja nuni ba Kkt.
lever du soleil matin tot et ils maintenant prendre-/ui ils prendre sortir ils enterrer

Ba na kt-o ba na jigt wesnu, ba wat ba goni nagvnv coro
ils SUB enterrer-lui ils si avoir choses ils pouvoir ils couper marqué poule

yL nddna bam laan jagL.
et gens DET maintenant disperser

Mv dibamdt na zant vyt di ni ba wt:
FOC nous aussi SUB se lever et nous entendre ils dire que

dibam kwa bam na ku te.
nos peéres DET SUB faire comment
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Traduction en francais du texte kassem : Les traditions des peéres
Voila ce que nos peres ont fait et nous I'avons entendu.

Si quelqu'un est malade, le chef de la maison doit aller consulter le devin. Si le chef de
la maison lui-méme est malade c'est celui qui le suit en rang qui doit aller chez le
devin pour trouver la cause de la maladie. Si c'est qu'on a fait des erreurs, le devin doit
le leur montrer. Ainsi on peut faire des sacrifices aux fétiches afin de continuer a vivre.
Si le sacrifice a été un échec et la personne meurt, on va de nouveau chez le devin. On
va voir: Pourquoi la personne est morte? Ou est-ce qu'on doit creuser le tombeau?

Qui doit sortir de la maison du décédé? Car I'enfant que le vieux qui est mort a aimé le
plus doit partir chez I'oncle maternel. Avant d'avoir été chez le devin tout le monde se
demande: Qui doit sortir de la maison? Ou est-ce qu'on va creuser le tombeau? etc.
Donc c'est nécessaire qu'on aille chez le devin pour pouvoir faire les funérailles.

Toute la famille du décédé se réunit. On s'assit pour voir: Qui doit apporter le message
du déces a la parenté? Ou habitent ses freres, soeurs et cousins, ses parents du coté
du pere? Si il y a des filles mariées, ou habitent-elles? En bref, tout les parents qui
doivent venir aux funérailles et les gens qui ne seront pas contents si on ne les a pas
invité. On va informer tous ces gens et dire qu'un tel est mort.

Quand tout cela est fait, le devin indique le lieu ou on doit creuser le tombeau. On va
appeler le fossoyeur. Quand le fossoyeur est venu il demande de lui apporter une
nouvelle calebasse. Il tient la calebasse et on lui montre ou le devin a dit de creuser le
tombeau. Alors il la met par terre et jette trois cailloux sur la calebasse. Il fait cela trois
fois. Puis il prend une vieille daba et fait un cercle autour de la calebasse et ony
commence a creuser le tombeau. Si les enfants ont une chévre on la tue et fait un
repas pour les fossoyeurs afin qu'ils creusent avec joie.

Mais si on n'a rien on apporte seulement des arachides. Ce n'est pas n'importe quelle
personne qui peut creuser un tombeau, seulement les fossoyeurs en ont le droit, (c'est
comme ca que nos peres nous l'ont transmis). Si le décédé était un riche on va aussi
amener du dolo pour ceux qui creusent. Quand ils ont terminé de creuser on fait venir
la personne en charge pour voir le tombeau. Si c'est le tombeau d'un riche il va
probablement dire qu'il faut approfondir encore un peu le tombeau. On agrandit la
fosse et on lui appelle de nouveau pour voir si ca suffit. Il dit que ca suffit. Apres on
appelle les anciens et dit que le tombeau est creusé. On informe tout le monde que le
tombeau est creusé et on donne l'ordre aux fossoyeurs d'aller chercher le corps dans la
case. Si le défunt était trés vieux on peut le garder jusqu'a trois jours dans la case, il
sente mauvais. S'il sent trop mauvais on ne peut pas le garder si longtemps.

On l'enterre le matin tot et on pose les vieux habits déchirés et sa natte a coté de lui.
Quand on l'enterre on peut tuer une poule pour le défunt. Les gens rentrent a leurs
maisons. Voila ce que nos peres nous ont dit que leurs peres ont fait.
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